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ఖో 
సర్వవైదిక సంసానమ్‌ 
రా | ఇకా 
కేంద కార్యాలయము : 


యజ్ఞవరాహ క్షేత్రము, కరీణ్లగరము 


జ మహాలన్మ్మ్యైనమః 
ప్రస్తావన 


తెలుగులో ప్రాచీన దర్శనములను గురించి (ఉత్తరమీమాంస తప్ప) 
అందులో న్యాయవై శేషికములను గూర్చి నాంఖ్యయోగములను గూర్చి 
విశ్లేషణ (గంథము లరుదనవచ్చు. ఆ లోపం తీర్చుటకై న్యాయ వైశే- 
షిక్క సాంఖ్య యోగ దర్శనముల యొక్క స్వరూప స్వభావములు 
మరియు వాటి పరంపర సంక్షిప్తంగా తెల్నుటకు కొంత [శమ కావిం- 
పబడినది. ఆ (శమకు ఫలితంగా ఈ నిబంధం ఏర్పడింది. 

అతి బాల్యముననే న్యాయ చె శేషికముల పై విశిష్టమైన ఆస్టను కళ్నిం- 
చిన. మా మాతామహలు (క్ర, శే, లక్ష్మణశ్నా స్త్రి, గారు. సాంఖ్యం 
పై అభిరుచిని రూపొందించిన మా బావ శ్ర ,కాండూరు వెంకటా; 
చార్యులు గారు. పాంతంజలయోగం వై అభినిచేశ మొనగూర్చిన మా 
మాతృమూర్తి విదుషీమణి (శ్రీ, శ్రీభాష్యం గోపమాంబగారు - చిర- 
స్మరణీయులు . 

విద్యార్హి దశ నుండి అధ్యాపక పదవి చేపట్టిన 37 సంవత్సరముల 
వరకు అన్ని విధాల ఎదగటానికి భూమికగా, వేదికగా, ఆస్తానిగాను 
దోహద yg విశ్వేశ పర సంస్కృతాంధ్ర కళాశాల - వ్యవస్థాపకులు శ 
ఆకారపు నర్చింగం గుప్త, వారి పుత్రులు ప్రస్తుత పాలకవర్గాధ్యక్షులు 
శ ఆకారపు రాజా చెన్న . విశ్వేశ రరావు గారికి నేనెంతో బుణ- 
పడియున్నాను. ఆ బుణవిమోచనకు ప్రతీకగా ఈ (గంథం వారికి 
అంకితం కావించటం నా భాగ్యంగా భావిస్తున్నాను. 

నా సారస్వత తపస్సునకు భంగం వాటిల్లకుండ కంటికి రెప్పలాగ నన్ను 
చూస్తున్న నా ధర్మపత్ని శ్రీభాష్యం హేమలత యొక్క పరిపూర్ణ 
సహయోగంకూడ ఈ గంధావిర్భావానికి తోడ్పడింది. 


ఈర దర్శనముల యొక్క వ్యాసంగం (గంధరూపంగా శుద్రప్రతిని తయా- 


రుచేసిన నా ప్రియమిత్రులు (శ్రీ, విశ్వేశ్వర సంస్కృతాంధ్ర కళాశాల 
'ప్రాంశుపాలురు శ్రీ ఎస్‌. ఎల్‌. నరసింహాచార్యులు - అభినందనీయులు 
ఈ దర్శనముల పై సమగ్రంగా, పరిగీలనాత్మకంగా నిబంధం వ్రాయటా- 
నికి (పేరేచిన | శ్రీ,విద్యారణ్య విద దోషి వరంగల్‌ వారికి - కృతజ్ఞతలు 
ఈ [గ్రంధం ప్రచురించటానికి అర్హపరంగా సహకరిస్తూ, సర్వవైదిక 
సంస్థాన సర్వతోముఖ వికాసానికి నా కండగా నిలిచిన వదాన్యసభ్యుల 
సహకారం మరువరానిది. ముఖ్యంగా నొ నీడగా నిలిచిన సర్వవైదిక 
సంస్థాన (వధాన కార్యదర్శి శ్రీ వి. మోహన్‌ రెడ్డి యజ్ఞవరాహా 
క్షేత్రనిర్వహణను ప్రాణసమానంగా భావిస్తూ కొవిస్తున్న' విశిష్ట కార్యవ- 
ర్షసభ్యులు, శ, మాదాటి కృష్ణారెడ్డిగారు, అడ్వకేట్‌ కరీల్లగర్‌ , ఇతర 
కార్యవర్గసభ్యులు సర్వథా, సర్వదా, అభినందనార్హు లు. 

సర్వాంగ సుందరముగా ముద్రించి ఇచ్చిన (శ్రీ, ముదిగొండ వీరభద్ర 
య్యగారికి హోర్టికాభినందనలు తెలుపుచున్నాను. ఇందరి సహాకారంతో 
రూపొందిన ఈ [గ్రంథము జిజ్ఞాసువులకు ఉపకరించునేని ఇంతకన్న 
రచయిత కోరవలసిన దేముంటుంది. 

ఇతి శమ్‌ 
ఇలు 


ల్‌ 
రచయిత 


న్యాయవై శేషిక దర్శనములు 


హిరణ్యయేన పాతేణ సత్యస్యాపిహితం ముఖమ్‌ 

తత్‌ త్వం వూషళ్లిపావృణు సత్యధర్మాయ దృష్టయే. 
సత్యమైన వస్తువు యొక్క స్వరూపము సంశయ విపర్యాది రూప వివిధ 
భ్రాంతి విచిత్ర చమత్కారములను కల్పించే పాత్రతో కప్పబడినది. ఓ సృష్టి 
కర్తా! పరమాత్మా! ఆ వస్తువు యొక్క నిజరూపం బయటపడే విధంగా 
బుషి శక్తినిగాన్సి ఏదైనా ఒక ఉపాధినిగాని ప్రవెశపెట్ట్రి దాని ద్వారా 
ఆ ఆవరణ పాత్రను తొలగించుము. దాని వలన సత్యమైన ధర్మతత్త్వ్యము 
మాకు అభివ్యక్త మౌతుందని శ్రుత్యర్హము. 


ఈ. మంత్రములోని పాత పదమునకు భాజనమనే అర్హం కాకుండా 
వత్రాణాం సమూహః ఆనే అర్హం (గ్రహిస్తే శ్రుతి తాత్పర్యం స్పష్ట 
ముగా బోధవడగలదు. తామరరేకుల వంటి ఎన్నో పొరల _ క్రింద వస్తు 
తత్త్యము మరుగున పడియున్నది. ఏ పొరపై దృష్టి నిగుడించిన, ఆపారయే 
నిజమైనదిగా తోచునటుల వివిధ భాంతి చమత్కారములు గొల్పుచున్నది. 
అందువలన ఏ పొరవారికి ఆ పొరయే పరమార్హముగా భాసిల్లుచున్నది. 
ఈ అర్హమును మననము తరకానితూసినచో ఇన్ని ' దర్శనములు ఎందు 
లకేర్పడినవో తేటతెల్లము కాగలదు. చొర్వాకం మొదలుకొని వేదాంతం 
వరకు, ఆ వేదాంతములోని శాఖోపశాఖల , వరకు, ఎన్నో దర్శనోపదర్శన 
ములు పుట్టినవి, వుట్టుచున్నవి. వీని యొక్క ఉత్పత్తి వికాసములకు వై 
పొరలే కారణము. అయినను ఆ మంత్రద్రష్టలు వ్రస్తుతంలేరు. యోగము 
ద్వారా దివ్యజ్ఞానమును బడసి భూతభవిష్యద్వర్తమాన . కాలిక విషయ 
ములను, సూక్ష్మాంశములను దర్శించేవారు అతరించినారు. వారి వరంవర 
తొలగిపోయినది. మనకా దివ్యదృష్టి లేదు. వస్తుతత్త్యమును నిర్ణయించుటకు 
తగిన ప్రతిభాసము కావాలి కదా! ఇదేమాటను నిరుక్తకారుడట్లునెను. “మను 
షానా బుషి సూత 9మత్సు దేవా నబ్రువన్‌, కోన బుషిర్భవిష్యతితి, 


1 


తేభ్య ఏతం తర్కమృషింప్రాయచ్చన్‌ ". దివ్యదృష్టి నంవన్నులైన బుషులు 
అంతరించిపోగా మననశీలురై న మానవులు, అయ్యా! దేవతలారా! మాకు 
దివ్యదృష్టిగల బుషిని ప్రసాదింవుడు అని ప్రార్హింవ, మానవులారా! మీకు 
తరమే బుషిగా ఉపకరించగలదని దేవతలు తెలిపినారు. ఈ నిరుక్తకారుని 
మాటల వలన తర్కము వలన ఎంతో ఉవయోగముకలదని తర్కశక్తి ద్వారా 
వస్తువిషయక నిర్హయజ్ఞానము _ చేకూరగలదనియు విశదమగుచున్నది. 


తర్క మనగా '“అవిజ్ఞాతే౭ర్తే కారణోవ వత్తితః, తత్త్వ జ్ఞానార్హమూహాళి 
అని అర్హము. అర్హములేదా తత్త్వము స్పష్టముగా విశదము కానప్పుడు, 
నిర్ణయము కానప్పుడు, యుక్తుల మూలముగా హేతువుల మూలముగాను, 
ఉపపాదన కావించి యథార్హ జ్ఞానమును రాబష్టే ఊహ అని వై మాటల 
అర్హము. మనకు (ప్రమాణములు వాలుగు కలవు. అవి ప్రత్యక్షము, అను 
మానము, ఉపమానము, శబ్దము అని. ఇవియే కాకుండ అర్జావత్తిి ఉనలబ్ది, 
ఐతిహ్యాదులను మరికొన్ని ప్రమాణములు చేర్చబడినవి. ఇవియన్నియు సత్య 
మైవ ధర్మమును దర్శించుటకై తోడ్పడునట్టివి. “సత్యధర్మాయ దృష్టయే” 
అను శ్రుత్యర్హమును పురస్కరించుకొని వేదవ్యాసుడు, సచ్చిదానంద -.న్వరూ 
పుడైన బ్రహ్మమును తెలిసికొనుటకై, తదవాప్తిని సాధించుటకై వేదాంత 
సూత్రములను (గధించినాడు. బుగాది రూవజ్ఞానము (బహ్మ్మోవదిస్ట్ర మైనం 
దున, అది శబ్దబహ్మమైనందునను, దాని స్వతః ప్రామాణ్య సిద్దికె “అధాతో 
ధర్మజిజ్ఞాసా' “ చోదనాలక్షణ్యోర్థో ధర్మః ఇత్యాది సూత్రరూవమున మహర్షి 
జెమిని 'సత్యధర్మాయ దృష్టయే అను (శ్రుత్యర్థమునకు ఉవబ్బంహకంగా 
కర్మమీమాంసా దర్శనమును వ్రవచించినాడు. అట్టే ఆ (శ్రుత్యర్హమును వుర 
స్కరించుకొని, “అధాతో ధర్మం వ్యాఖ్యాస్యామఃి “'యతోభ్యుదయనిశ్యేరయ 
ససిద్దిః సధర్మఃి ఇత్యాది సూత్రముల రూపమున, మహర్షి కణాదుడు వైశే 
షెక దర్శనమును తదుపపాదనార్హము, తది (శదికరణార్థ్హము, గౌతమ మహర్షి 
న్యాయ దర్శనమును నిర్మించినాడు. “సత్యధర్మాయ దృష్టయే అను దానిని 
(ప్రతిపాదించుటకె అనగా జడచేతన వివేచన సంభవించినవుడుగాని త్రివిధ 
దుఃఖాత్యంత నివృత్తి కలుగదు అని తలంచి వంచవింశతి తత్త్వవ్రతిపా 
దకముగా మహర్షి కపిలుడు సాంఖ్య దర్శనమును వ్రసాదించినాడు. (ప్రకృతి 
బంధము విడిపోయినవుడే జీవవురుషుడు వరమవురుషుని సాయుజ్యం పొందు 
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టకు అర్హుడు కాగలడు. తద్బంధ నివృత్తికి వరమ పురుష సాయుజ్య 
సిద్దికి యోగమెంతో ఉపకరించునని మహర్షి పతంజలి, 'సత్యధర్మాయ 
దృష్టయే' అనే శ్రుత్యర్హ ప్రేరణ వలన యోగదర్శనము ననుగ్రహించినాడు. 
ఇవి యన్నియు ఆస్తిక దర్శనములు. ఈ దర్శనముల కన్నింటికి [శుతివ్ర 
మాణమయినను, అ శ్రుత్యర్థ్హమును యుక్తి వురస్సరముగా హేతుబద్దముగా 
ఉపపాదించుటకు తర్కము కూడా ఎంతగానో ఉపకరించే ప్రమాణమైనది. 
నిరీశ్వర వాదులను, విశేషముగా బౌద్ద నెయాయికులను ఉదయనాచార్యులు 
“న్యాయకుసుమాంజలి' యందు ఈశ్వరనత్తను అనుమానముతో సాధించు 
టకై ఎనిమిది హేతువులను ప్రదర్శించినాడు. ఆ హేతువులతో- ఈశ్వర 
'ప్రామాణ్యము సాధింవబడినది. అద్వెత మతస్తావనాచార్యుడై న సర్వద + 
ర్భన _సంగ్రహకర్తయు వేచప్రామాణ్య వాదియయ్యు తర్భమును కాదనళేక 
పోయినాడు. జాలూక్య దర్శనము యొక్క ఉపోద్దాతమునందు, ఈశ్వర 
సాక్షాత్కారము శ్రవణ మనన భావనాభావనీయము, అందును మననము 
అనుమానాధీనము; అనుమానము చ్యాప్తి జ్ఞావాధీనము; వ్యాప్తి జ్ఞానము 
పదార్హ వివేక సాషేక్షము అగుటవలన, “అధాతో ధర్మం వ్యాఖ్యాప్యామః 
ఇత్యాది రూపమున కణాద మహర్షి పదార్హముల వ్యవస్త వై శేషిక దర్శన 
ములో కావించినాడని సర్వదర్శన సంగ్రహకర్త తెలిపినాడు. 


నిత్యజ్ఞానాశ్రయం వందే నిశ్మ్రేయన నిధిం శివమ్‌ 


యేనై వ జాతం మహ్యోధి తే నై చేదం సకర్షృకమ్‌ 


అని సర్వదర్శనసం[గవహకర్త ఈశ్వర కర్తృకంగా జగత్తును, ఆదిమ శ్లోకంలో 
ఉపపొదించినాడు. ఏ దర్శనమైనా చెప్పునది దుఃఖాత్యంత నివృత్తి పూర్వక 
శాశ్య్వతానందప్రాప్తి. వాత్స్యాయన భాష్యమున చికిత్సా శా,స్త్రమువలె 
దర్శన శాస్త్రము కూడా చతుర్వ్యూహాత్మకము అని పేర్కొనినాడు. 


“చికిత్సా శాస్త్రం రోగ రోగహేతుః, ఆరోగ్యం, భేషజమితి యథా 
చతుర్వ్య్యూహం, తధేదమపి, నంసార సంసారహేతుః, మోక్షః, మోక్ష 
పాయః అని 


రోగము, రోగముల కారణము, వాని చికిత్స, ఆరోగ్యము అనునవి 
చికిత్సా శాస్త్రమునకు ముఖ్యాంగములు. అదే విధముగా సంసారము, సంసా 
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రహేతువ్వు శాశ్వతానందమైన మోక్షము, ఆ మోక్షమునకు ఉపయోగవడు, 
ఉపాయములు ఆను నాలుగంగములను [గ్రహించి యోగాది. దర్శనములు 
బోధించుచున్నవి. దుఃఖమయమగుట వలన సంసారము హేయము. పాయ 
మగు సంసారమునకు హేతువు ప్రకృతి వురుషుల సంయోగము. తదాత్యం 
తిక నివృత్తి ద్వారా కలుగు శాశ్వతానందము మోక్షము. తదుపాయము 
సమ్యగ్షర్శనము. ఆ సమ్యగర్శనము న్యాయవై శేషికాదులవలన సిద్దించుచు 
న్నది. ఇదే విషయము ఇక్షపొదదర్శనమందు సర్వదర్శన సం|గ్రహకర్త 
ఇట్లు తెలిపినాడు. “కస్పచిత్‌ చతస్పభిః విధాభిః విభక్తం ప్రమేయం భావ 
యతః సమ్యగ్షర్శన వద వేదనీయతయా తత్తజ్ఞానం జాయతే, తత్త(జ్ఞానాత్‌ 
మిథ్యాజ్ఞానము పై తి మిథ్యాజ్ఞానాపాయేదోషాః అవయాన్లి దోషాపాయే ప్రవృ 
త్తిరవెతి వ్రవృత్తృపాయె జన్మావైతి, జన్మాపాయే దుఃఖమత్యన్తం నివర్తతే, 
సా ఆత్యంతికే దుఃఖ నివృత్తి రవవర్గః' (ప్రత్యంశమును హేతు వురస్పరంగా 
విడదీసి, నిగ్గుదేరు విధంగా యథార్హమును బోధించుటలో అధికముగా ఉపయో 
గవడునది అన్వీక్షకీ. ఆన్వీక్షకీ అనగా న్యాయ విద్య. “కాణాదం పాణినీయం చ 
నర్హ్యశా స్రోవకారకం”. వదార్హముయొక్కసత్త, తదభావములను నిరూపించుటలో 
న్యాయశ్నాస్త్రము బాగుగాతోడ్పడుచున్నది. ఇంద్రియగోచరమైన వస్తువును 
గ్రహించు విషయములో వ్రత్యక్షము ప్రమాణము అగుచున్నది. ఇంద్రియ 
గోచరములు, దూరతః స్టితములు లేదా వస్తుగత సూక్షాంశములు గ్రాహ్యమ 
గుటకు వ్రత్యక్షషప్రమాణము ఉవకరింపదు. కావున అనుమానప్రమాణమును 
అంగీకరింపవలసి వచ్చినది. అనుమానప్రమాణ సవాకారములేకుండా, సాధ్య 
మైనవస్తువును పాధింవలేము. వస్తువుయొక్క సాధ్యతాసాధ్యతలను నిరూ 
పించుటలో, అనుమానవమాణమెంతో నహకరించుచున్నది. హేతువుతో 
సాధింవదగిన వస్తువును సాధించుట యనునది అనుమాన పమాణము 
లోని ముఖ్య విషయము. న్యాయశా,స్త్రృము అధికాధికముగా అనుమాన 
భూమికవైన వ్యవస్టితమైయున్నది. అందువలన న్యాయశాస్త్రమునకు హేతు 
శ్నాస్త్రమను పేరుకూడా కలదు. 


సామాన్యముగా న్యాయవై శేషికములు రెండును హెతుశా స్త్రములే. ఈ 
శాస్త్రమునకు. న్యాయమను "పేరు ఎట్టుర్పడినదో తెలుపవలసియున్నది. 
భారతీయ సాహిత్యములో నా్యాయవదము అ నేకార్హములలో వాడబడుచున్నది. 
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(ని అను ఉపసర్గపూర్వక “ఇణ్‌” ధాతువునకు “ఘజ్‌ ” ప్రత్యయము చేర్చగా 
న్యాయపదము నిష్పన్న మైనది. ఉచితమని దీనియర్హము. “నీయన్తే - (ప్రావ్యశ్తే 
వివక్షితార్దాః అనేన అస్మిన్‌ వా” అను నిర్వచనానుసారము వస్తువిషయక జ్ఞానము 
సమగ్రముగా ఏర్పడుచున్నదను నర్హము వచ్చుచున్నది. “నియమేన ఈయతే - 
నీయన్తి నంవారన్తి అస్మీవ్‌' అనియు కొందరు నిర్వచించినారు. సుస్పష్ట్రమగు 
వస్తువిషయముక జ్ఞానము దీనివలన సిద్దించుచున్నది. కావున న్యాయమను 
అర్హము కూడా (గహింపవచ్చును. దృష్టాంతార్హమున న్యాయపదము వాడబ 
డుచున్నది. స్టాలీపులాకన్యాయము, పంగ్యంధన్యాయము, ఇత్యాదులు. 


దర్శనవాజ్మయములో న్యాయపదమునకు 'నీయతే (పావ్వతే వినిశ్చితార్హ- 
సీద్దిః అనేనేతి న్వాయః* _ వ్రతివాద్యవిషయము సిద్దించుటకు ప్రధానముగా 
ఉపకరించే శాస్త్రము న్యాయశాస్త్ర మని వై నిర్వచనానికి అర్హము. 
వాత్స్యాయనుడు న్యాయభాష్యములో వివిక్షితార్హ సిద్ది పంచావయవ వాక్య 
మువలన చేకూరుచున్నదని నుడివినాడు. కావున వంచావయవ యుక్తమగు 
వాక్య సమూహమునకు , న్యాయమను సేరేర్పడినది. “'వంచావయవో వేత 
వాక్యాత్మకో న్యాయః' అని వాత్స్యాయన న్యాయభాష్యము, ప్రతిజ్ఞ, హేతు, 
దృష్టాంత, ఉపనయ, నిగమనములు పంచావయవములు. దూరముగానున్న 
వ్యక్తి కొండపై నుండి వెలువడే ఫొగను చూచి, ఆ కొండ యందు అగ్ని 
ఉన్నదని అనుమానించునప్పుడు పంచావయవములుండును. (1) వతిజ్జ్ఞ - 
పర్వతమందు అగ్ని కలదు. (2) హేతువు - ఎందువలన? పొగ వలన. 
(3) దృష్టాంతము - పాగ ఉన్నచోట అగ్ని ఉండితీరుతుంది. వంటయిం 
టివలె. (4) ఉవనయము - కావున వర్వతమందును పొగ కలదు. (5) 
నిగమనము - అందువలన పర్వతమందు అగ్ని ఉన్నది. ఇట్లు పంచాన 
యవ వాక్యములతో అగ్ని సాధింవబడుచున్నది. (ప్రమాణము లన్నింటిలోను 
ప్రముఖ ప్రమాణ స్థితిని “అనుమానము” పొందుచున్నది. వై వాక్యములలో 
పమాణములన్నియు ఇమిడి యున్నవి. ప్రతిజ్ఞ లో శబ్దము, హేతువులో అను 
మానము, ఉదాహరణములో ప్రత్యక్షము, ఉపనయములో ఉపమానము 
ఇమిడి పోవుచున్నవి. వీని సమష్టి స్వరూపము నిగమనము. 

దీనిని దృష్టిలో “పెట్టుకొని న్యాయవార్తికము “సమస్త వ్యాపార వమాణాల్‌ 
అర్జాది గతిః న్వాయః” సకల (ప్రమాణ వ్యాపొరముల ద్వారా ఏ సాధయిషి 


ర్‌ 


తార్హ ఫలసిద్ది న్యాయ పదవాచ్యమగునని వేర్కొనినది. వాత్స్యాయనుడు, 
వమాతైః అర్హ వర్తక ణం న్వాయః” అని నిర్వచించీనాడు. (ప్రమాణముల 
ద్యారా ఏదేని ఒక వస్తువును సమగ్రముగా పరీక్షించుట న్యాయమని నిర్వచ 
నారము. ఒక వస్తువును సరిగా పరిశీలించి నిర్ణయించుటులో ప్రమోణముళు 
అవసరము ఎంతేని కలదు. దర్శనము లన్నియు ప్రమాణముల ద్వారా 
వదార్హ నిర్ణయమును జేయుచున్నవి. మీమాంసాదర్శనము పమాణముల 
ద్వారా విద నిర్ణయము. గావించుచున్నది. కొందరు మీమాంసకులు 
“మీమాంన న్యాయవకాశఃణ న్యాయ రత్నమాల న్యాయమాలావిస్తారి యని 
నొమవిర్రేశము గావించినారు. ఇటవంటి విస్తృతార్థమును వురస్కరించుకాని 
వాదవ్రతివాదన నిర్ణయార్హము న్యాయపదము లోకములోన వ్యవహరింవబడు 
చున్నది. వ్యవహార నిర్ణయార్హమునను న్యాయపదము (ప్రయుక్త మగుచున్నది. 
స్వభావతః న్యాయపదమునకు గల _ అర్హము విస్త్రృతమైనది కాబట్టి ఆ 
పదము అఆనేకార్హములయలదు (వయోగింవబడుట నబబే. [వత్యకానుమానాది 
ప్రమాణమురి ద్వారా వస్తువుయొక్క యధార్హస(రూపము అవగతమగుటకు 
ప్రధానముగా ఉవకరించునది న్యాయమని లేదా న్యాయదర్శనమని |గహిం 
చుట యుక్తము. కాని కేవలము గౌతమీయదర్శనార్హమున న్యాయవదము 
రూఢముగానున్నది. ప్రమాణములను ప్రముఖముగా వివేచన కావించుట ఈ 
దర్శనములోనే కలదు. అందువలన దీనికి ప్రమాణ శ్నొస్త్రమను నామాం 
తరమేర్పడినది. 


ఆన్వీక్షకే అనునది న్యాయశ్ళాస్త్రము యొక్క ప్రాచీన నామము, 
“అన్వీక్ష పదమునుండి అన్వీక్షకీ వదమేర్పడినది. అను + ఈక = 
అన్వీక్షా అనగా ప్రత్యక్షజ్ఞానానంతరము, తద్‌ జ్ఞానవిషయ వస్తువును పరి 
పరివిధాల పరికీరించుట. దీనివలన సిద్దించు నిశ్చయ జ్ఞానము అనుమాన 
ప్రమాణ సద్దము. అనుమాన ప్రమాణ ప్రాచుర్యమును దృష్టియందుంచు 
కొనినందున అన్వీక్షకీ పదము సిద్దించినది.. 'వత్వక్షాగమాభ్యాం ఈజీ తన్న 
అన్నీక్షణం అన్నీజ్షా తయావవర్తత ఇతి ఆన్వీక్షకీ న్వాయవిద్యా న్యాయళా, నం’ 
అవి వాత్స్యాయనుడవినాడు. (ఏత్యక్షాగమములదా (రా జ్ఞాత మైన ఎదార్హ మును 
పరిపూర్ణముగా అవలోకించుట. లేదా తత్పరిజ్ఞానము కలుగుట అన్వీక్ష 
ర్రము. ఆ అన్వీక్ష ద్వారా ప్రవృత్త మైన విద్యకు “అన్నీక్షకీీ అని పేరు. 
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అన్వీక్ష కీ వదమునకు న్యాయవిద్యా న్యాయశా,స్త్రములనునవి పర్యాయములు. 
న్యాయతర్మాది శబ్దములతో వ్యనహరింపబడునది ఆన్సీశ్షకియే యని వాత్స్యా 
యనుడు, “సేయమాన్సీక్షకీ న్వాయతర్మాది శల్లై రపీ వ్యవ ప్రీయతే” ఇత్యాది 
నాక్యములద్వారా తెలిపినాడు. వ్రత్యక్షాగముముల ద్వారా సంభవించే జ్ఞానము, 
అనుమాన ప్రమాణమూలమున సునిశ్చితమగుటచే న్యాయవిద్యకు అను 
మానవిద్యయనియు, న్యాయశా,స్త్రాధ్యయనము వలన వాదనైవుణ్యం లేదా 
శా స్త్రార్థ కళాప్రావీణ్యము సిద్దించుటచే _ వాదవిద్యయనియు పిలువబడుచు 
న్నది. అమరకారుడు కూడా “ఆన్సీక్షకీ దండనీతి, తర్భవిద్వార్హ శాస్త్ర యోః' 
అని ఆన్నీక్షకీ తర్కవిద్యయని చెప్పినాడు. మొత్తము మీద న్యాయశాస్త్ర 
మునకు ఎన్ని పేర్లున్నను జనసామాన్యములోనేమి, పండిత సామాన్యములో 
నేమి, న్యాయవిద్యయందు న్యాయదర్శనపదము రూఢమైనది. సర్వదర్శన 
సం[గ్రవాకర్త = న్యాయదర్శనమును ఇక్షపాదదర్శనముగా వ్యవహారించినాడు. 


వెశేషిక పదనిరుక్తి : 


వై శేషికపద నిర్వచన విషయములో భిన్నాభిప్రాయములు గలవు. సాధ 
ర్మ్యవెధర్మ్య్యముల ద్వారా సర్వదర్శనా పేక్షయా విశిష్టమైనందున వై శేషిక 
నామమేర్పడినదని కొందరందురు. “విశిష్యతే సర్వతః వ్యవచ్చిద్యలే యే న నః 
నిశేషః వి శేషాభ్యాం నాధర్శ్మ్య వె ధర్శ్మ్యాభ్యాం (ప్రభవతి వ్యావారత వౌ వె శేషి- 
కప్‌” అని వూర్యోక్తానుసారముగా వ్యుత్పత్తి జెప్పవచ్చును. వైశేషిక 
సూ(త్రములకు భాష్యమువాసిన చంద్రకాంత తర్కాలంకారుడు “యదిదం 
వై శేషీకం నామ ళొధ్రమారబ్దం తత్తలు తంత్రాంతరాద్ది[ శేష న్య అర్రన్య అధిధా- 
నాత్‌” ఇతర దర్శనాషేక్షయా యా దర్శనమునందు తత్త్యవ్యాభ్యానము 
విశిష్టముగా నుండుట వలన నీ శాస్త్రమునకు వైశేషిక నామము చెట్లతుం 
దనినుడివినాడు. వదార్హముల యొక్క సూక్ష్మ విశ్లేషణ యీ శా, స్త్రములో 
జరిగినీత ఏ శాస్త్రములో జరుగలేదనుట అతిశయోక్తికాదు. చేదాంతదర్శ 
నము బ్రహ్మను గురించి ప్రధానముగా చక్చించుచున్నది. సాంఖ్యదర్శనము 
ప్రకృతీ వురషవివేచన కావించుచు సర్వ తత్త్వ్యములను ప్రకృతిలో నంతర్చవిం 
వచేయుచున్నది. కాని వైశేషిక దర్శనము వై దర్శనములు చూవనటువంటి 
విశేషములను క్షోదక్షమముగా చర్చించుచున్నిది. వైశేషిక దర్శన దృష్టికో 
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ణము సంశ్లేషణాత్మకము. 'ద్విత్వే చ పాకజోత్పత్తౌ విభాగే చ విభాగే 
చ యస్యనస్థరితాబుద్దిః తం వై వై శేషికం విదుః. అనగా సంఖ్యకు సంబం 
ధించిన ద్విత్యోత్పత్తిలో, పాకజోత్పత్తిలో విభాగజ విభాగములో స్టరింవని 
బుద్దిగలవానికి వె శేషికుడను నామము సిద్దించుచున్నదని యర్హము. షడ్డ 
రృన సముచ్చయ వృత్తిలో “నెయాయికేభ్యో (దవ్వగుణాది సామా విశిష్ట మితి 
వై శేషికం'. నైయాయికాషెక్షయా ద్రవ్యగుణాది పదార్థముల తత్త వ్యాఖ్య 
విశేషముగా నుండుట వలన _ వై శేషికమను నామము సిద్దించినదని తెల్ప 
బడినది. గౌతముడు ప్రతిపాదించిన. షోడశ పదార్థములలో ధర్మధర్ముల 
యొక్క వివేచన స్పష్టముగా లేనందున, వాటి సాధర్మ్య వై ధర్మములను 
చక్కగా తెల్చుచు ద్రవ్యాది సప్తవదార్హముల వివేచన సువ్యవస్టితమైనందున, 
ఆ విశేషమిందు (ప్రధానముగా ఉండుటవలనను, వె శేషిక నామము ప్రసిద్ద 
మైనదని సర్వదర్శన హిందీ వ్యాఖ్య తెలుపుచున్నది. 


ఇతర దర్శనములు తెలువని విశేషపదార్హమును విశేషించి చెప్పుట వలన 
కణాద దర్శనమునకు వై శేషిక నామము సిద్దించినట్టు, “విశేషం వదార్హమధిక్పుత్వ 
కృతం శాస్త్ర ఇశేషికమ్‌” అను న్యాయకోశ వాక్యమువలన తెలియుచున్నది. 
ప్రతి వస్తువులో నొక విశిష్టతత్త (ముండును. ఆ విశిన్ట సత్తా కారణముగా, ఒక 
వదార్హము మరియొక వదార్హము నుండి పార్హక్యము పొందుచున్నది. ప్రతి 
వస్తువులో వేర్వేరుగా విశేషముండునని వై శేషికములో నిరూపింపబడినది. 
సామాన్యమును విడదీస్తూ విడదీస్తూ పోగా అవశేషముగా ఇక విడదీయుటకు 
వీలులేకుండా యేది మిగులుచున్నదో దానికి విశేషమనిపేరు. ఆ విశేషము 
ప్రతి వస్తువులోను ఉండుట ఆ వస్తువు యొక్క ధర్మం. ఈ వైగి 
ష్ట్యమును కణాదదర్శనము వెల్లడించినందువలన దీనికి చెశేషికము అను 
వ్యవహారము సిద్దించినది. “అవిభాజ్యరూ పేణ అవశిష్యతే ఇతి విశేషణ అని 
విశేష పదమునకు గల అర్హ నిర్వచనము ఆ నామమును సార్హకవరచుచున్నది. 


వైశేషిక దర్శనమును జౌలూక్య దర్శనమును పేరుతో సర్వదర్శన సంగ 
వాకర్త వ్యవహరించినాడు. (శ్రీహర్లుడు నైషధీయ చరితము 22వసర్గలో : 


ధ్వాంతస్యవా మోరువిచారణాయాం వె శేషికంచారుమతంమతంమే 


జాలూక్యమాహః ఖలుదర్శనంతత్‌ క్షమంతమస్త త్త ( నిరూపణాయ. 
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అను శ్లోకమున జాలూక్య దర్శనమనినాడు. నెయాయిక పరంపర మపార్షికణా 
దుని వె శేషిక దర్శన ప్రజేతగా చేర్కొనుచున్నది. ఇతని తండ్రి ఉటూకుడు. 
అందువలన వై శేషికమునకు జాలూక్య దర్శనమను నామము పిద్దించినది. రాజ 
"శేఖరుని వచనానుసారము కణాదునకు పరమేశ్వరుడు ఉలూక రూపమున 
సాక్షాత్సరించి దద్రవ్యాది పదార్లోవదేశము కావించినట్టు తెలియుచున్నది. 
“మునయే కణాదాయ న్నగయమీళ్ల (5, ఉలూకరూవధారీ (వత్వక్షీభూయ (ద్రవ్వగుణ 
శూ శ్వర క్వ వొ 
కర్ళ సామాన్య విశేషసమవాయ లక్షణం, వదార్దషట్కం, ఉవదిదేశ”. 


జైనపరంపర ననుసరించి వై శేషికదర్శనకర్త్య కణాదుడు, దినమంతా 
గ్రంథరచన గావిస్తూ రాత్రి ఉలూకమువలెె భిక్షాంనము గావించెడివాడని, 
ఇందువలన ఈ దర్శనమునకు జొలూక్య దర్శనమను నామము సెద్దించిన 
దని తెలియుచున్నది. గాఢాంధకారములో సయితము గుర్లకూబ కన్నులు 
అతిసూక్ష్మ వస్తువులను కూడ గమనించును. ఆ ఉలూకమువలె రాత్రి 
ధాన్యకణాలను (గ్రహించి భక్షించినందువలన కణాదు డనేనామము వచ్చినదని 
తెలియుచున్నది. వాస్తవ నామమే జాలూకుడని కొందరనుచున్నారు. 


సారస్వతములో న్యాయవై శేషికముల విశిష్టత : 


అన్ని దర్శనముల ఉద్దేశ్యము వివిధ దుఃఖముల ఆత్యంతిక నివృత్తిద్వారా 
కైవల్యప్రాప్పి. ద్రవ్యాది పదార్హములయొక్క తత్త (జ్ఞానము మోక్ష (వ్రయోజక 
మగుచున్నది. తత్త్యజ్ఞానము కలుగకుండ మోక్షము సిద్దింపదు. అందు 
వలన పసరమానుగృహాయాలువైన  కణాదమహార్షి దుఃఖ కర్షమ నిమగ్నమైన 
ప్రపంచమును ఉద్దరింపదలచి అన్వీక్షకీ విద్యను ప్రవర్తింవజేపినాడు. ఆనీరక్షకీ 
విద్యమోక్షసాధనమగుచున్నది. ఈ అంశమును గౌతముడు న్యాయదర్శ 
నమందు (ప్రథమ _ .సూత్రరూపమున “ప్రమాణ ప్రమేయ తత్త్వజ్ఞానాన్‌ 
నిశ్మ్రేయపాధిగమః' అని నిర్రేశించినాడు. కణాదుడును “పదార్దానాం సాధ 
ర్మ్యవె ధర్మ్యాభ్యాం తతత్త (జ్ఞానాన్ని శ్మేయనమ్‌ . పదార్థముల యొక్క 
తత్త (జ్ఞానము మోక్షసాధన మని నుడివినాడు. 


కాముందకీయ నీతిసారం : 
“ఆన్సీరక కాం ఆత్మ విబ్దానమ్‌ ధర్మా ధర్మా(తయిస్టితే. ఆనీ రక్ష క్వాం ఆత్మ ఏ- 
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ద్వాస్వాత్‌ ఈత్షణాల్‌ నుఖదుఃఖయో, ఈత్తమాణన్త యా తత్త్వం వహర్షశేకొవ్వుదా 
న్యతి. [ద్రవ్యగూణాది వదార్హ తత్త్యజ్ఞానము మోక్షనాధన మగుచున్నది, 
ఇది ఆత్మజ్ఞానమునకు తోడ్పడుచున్నదని తాతా శ్రీమద్భాగవతము 
పదకొండవ స్కంధములో - 


“'యమాదిభిః యోగవదై* ఆన్నీశ్షక్కా చ విద్యయా”. 


అనే శ్లోకము వూర్యోక్త విషయమును బలపరచుచున్నది. “న్యాయమీమాం- 
సాధర్శశాస్త్రాణి' అను ఉవనిషద్వాక్యములో న్యాయపదము ప్రథమ నిర్హిష్టము 
కావటము వలన దాని (ప్రాశస్త్యము వెల్లడియగుచున్నది. యాజ్ఞ వల్క్యస్మృతి 
యందు “*వురాణం న్వాయ మీమాంసా ధర్మ శాష్ర్రాంగ మిశితాః అని వేదాంగ 
ముగా న్యాయము పేర్కొవబడినది. మనువు “అంగాని వేదాళ్చత్వారః మీమాంసా 
న్యాయవిన్తరో అని న్యాయమును నిర్దేశించినాడు. న్యాయము మీమాం 
సతోపాటు వేదోపాంగముగా వురాణములతో ఉల్లేఖింపబడినది. మనువు 
“ఆరం ధర్మోవదేశం చ వేదళాప్ర్రావిరోధినా యస్త ర్కేణానునంభత్తే న ధళ్ళం 
వేదనేతర'. వేదావిరుద్దమైన తర్కశా,స్త్రము ధర్మజ్ఞాన విషయములో 
ఎంతో ఉవఫకరించుచున్నదని తర్కము ద్వారా తత్త్వాన్వేషణ ఫలించునని 
నుడివినాడు. వాత్స్యాయనుడు న్యాయ భాష్యమునందు “నదీమ నర్వవి- 
ద్వానాం ఉపాయ నర్గ్హగకర్ణుణాం, ఆ(శయన్సుర్హు ధర్మాణాం, ముఖ్యోద్రేశః (వశీర్తి ఈ” 
అని _సర్వవిద్యాప్రదీవకంగా తర్కాన్ని కీర్తించినాడు. 


వస్తుతః న్యాయవై శేషిక మహత్తు ఇంతా అంతా అని చెప్పలేము. 
“మానాధీనా మేయ సిద్ది” అన్నట్లు వ్రమేయ సిద్దికి ప్రమాణమే ప్రధాన 
సాధనము. దీనిని బట్టే నె యాయికులకు ప్రమాణపటువనే బిరుదము 
అనాదిగా వచ్చుచున్నది. 


వ్యాయవై శేషికములు వేదమూలకములై నందున సకల విద్యలలో, సకల 
దర్శనములలో కూడ _ (శ్రేష్పములుగా పేర్కొనబడినవి. భారతియసారస్వ 
తసౌధం న్యాయవ్యాకరణ స్తంభాల వై నిలిచియున్నదనుట సత్యదూరము 
కాదు. ఇవి రెండూ ప్రాఢపొండిత్య వరాకావ్యకు ఎంతగానో ఉపకరించు 


చున్నవి. న్యాయశాస్త్రములో క్ట గలవాడు ఇతర శాస్త్రములలో 
రాణించగలడు. 


న్యాయవై శేషేకముల పాచినత : 


న్యాయవై శేషికములు రెండు అతిప్రాచిన దర్శనములు. సుబాలోపనిష 
త్తులో న్యాయ శాస్త్రము పరమేశ్వరుని నిశ్చ్యాసరూవముగా ఉగ్గడింవబడినది. 
దీనివలన న్యాయవై శేషికములు వైదికకాలికములని వేరే చెప్పబనిలేదు. వైదిక 
కాలములో స్వరపాఠ నిర్లయార్హము న్యాయశబ్దము ప్రయోగింపబడెడిది. యజ్ఞ 
సందర్భమున పండితులలో పరస్పరము శా స్త్రార్హము జరుగుచుండెడిది. ఆ 
గోపిని న్యాయగోప్టి యని యనెడువారు. వైదిక కర్మానుష్థాన సందర్భమున 
పరస్పర విరోధము సంభవించినపుడు దానిని పరష్కరించుటకై తర్కమును 
ఆ(శయించెడివారు. దీనివలన న్యాయవై శేషికావిర్భావము వైదిక కాలము 
లోనే జరిగినదని |గహింపవచ్చును. కణాద గౌతములు న్యాయవై శేషిక 
కర్తలుగా భావింపరాదు. వీరిని  శ్వాస్త్రవ్రేవర్తలుగా పేర్కొనుట సమం 
జసమగును. వాత్స్యాయనుడు న్యాయభాష్యములో *జగదేవ దుఃఖవంకముగ్న 
ముద్రిధిర్హుః వరమకారుణికో మవార్షిః అక్షపాదః చతుర్తశ విద్వాను అభ్యహితతమాం 
అన్నీ రక్ష క్రీం నూశ్రాకా రేణ నిబదిన్హ న ఖలు నవంణీనాయ *. మహర్షి ఇక్షపొ 
దుడు దుఃఖశాదము(ఊబి)లో మునిగి పోవుచున్న (ప్రపంచమును ఉద్దరింపదలచి 
చతుర్షశ విద్యలలో అత్యుత్తమముగా ఉన్న అన్వీక్షకిని సూూతరూపమున 
పొందు పరచినాడు. ఆయన క్రొత్తగా వ్రాయలేదు అని అన్నాడు. ఇదే 
మాటను న్యాయవార్తిక కర్త ఉద్యోతకారుడు “యదక్షపాదః (వవరోమునీనాం 
శయాయ శౌ స్తం డగలో జగాదేత్య్వత్రనోక్త మ్‌ చకార అని స్పష్ట్రవరచినాడు, 
న్యాజుమంజరీకర్త ) 'ఆదిసర్లాత్‌ (వ్రబ్బుతి వేదవదిమాః విద్వాః (వవ్రుత్తాః నంక్షేవ 
విస్తార వవిక్షయాతుతాంస్తాం న్త(త కర్త్రానాచక్షతే”.  వేదమువలె న్యాయ 
వై శేషికములు ఆవిర్భవిల్లినవి యని వివక్షను బట్టి వాటికి సంబంధించిన 
సంశ్నేప విస్తారములు ఆయా మునులు కావించినందు వలన అయా 
బుషులను ఆయా దర్శనకర్తలుగా పేర్కొంటున్నారని తెలిపినారు. ఉప 
నిషత్తులు న్యాయమును వాకోవాక్యముగా వ్యవహరించినారు. కాత్యాయ 
నుడు న్యాయవదమును ప్రయోగించినాడు. పాణినికి వూర్వమునుండియే 
న్యాయపదము వ్యవహారములో ఉండెనని తెలియుచున్నది. ఉపనిషత్తులలోను 
న్యాయవై శేషికాలకు చెందిన అనేకాంశములు ఉట్టంకింపబడినవి. ఛాందోగ్యో 
పనిషత్తులో ఆకాశమును శబ్దవాహకముగా కీర్తించుట. జరిగినది. ఆకాశము 
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ద్వారా మనుష్యుడు దేనినైనను వినజాలును, చూడజాలునని ఉపనిషత్తులు 
వచించినవి. ఈ సిద్దాంతము న్యాయవై శేషికములకు సమ్మతమైనది. “ద్వా 
నువర్ణా నయుజానఖాయా” అనే మంత్రము న్యాయవై శేషికాంశములకు అతి 
సన్నిహితముగా నున్నది. ఆ దర్శనముల ప్రకారము జీవుడు (ప్రతి శరీరములో 
భిన్నుడై ఉండునని ఫలాన్ని అనుభవించునని వరమాత్మ తదతీతముగా 
పృధక్కుగాను వెలుగునని వేదము తెలిపినది. వె శేషిక దర్శనము మరియు 
న్యాయ దర్శనము బుద్దునకు పూర్వమే వ్రవర్తిల్లినవి. వైశేషిక దర్శనకర్త 
బుద్దునకు 800 సం. పూర్వము ఉన్నటుల ఆర్య దేవుడు తెలిపినాడు. 
జైన దర్శన వరంవర కూడ ఈ రెండు దర్శనములు అతి ప్రాచినములై 
నట్టు తెలిపినవి. బౌద్ద దర్శనమువై న్యాయవై శేషిక ప్రభావము ఎంతో 
కలదు. వై శేషికుల అసత్కార్య ప్రభావము బౌద్దుల నిర్వాణ సిద్దాంతము పై 
స్తుటముగా _ స్టురించుచున్నది. జైనుల వరమాణువాదము కూడా వె శేషిక 
దర్శనమునకు ఎంతో బుణవడియున్నది. 


న్యాయ వై శేషి కముల సామ్యము : 


న్యాయ వై శేషికములు రెండూ ఒకే శాస్త్రముగా పేర్కొనుట యుక్త 
మనిపించును. ఇరుదర్శనాలకుచెందిన పండితులు నైయాయికులుగాన్నో వెశే 
షికులుగానో క్రీర్తింపబడుచున్నారు. ఉభయ దర్శనముల వ్రధానోద్దేశము 
వరమనిశేయస ప్రాప్తి. _తదుద్దేశసిద్దికి తత్త(జ్ఞానము ప్రధాన సాధనము. 
నామ రూపాత్మకమైన జగత్తంతా దుఃఖ రూపము. దుఃఖమునకు 
కారణము అజ్ఞానము. అజ్ఞాన నివృత్తి తత్త్వ్యజ్ఞానము వలన _ సిద్దిస్తున్న 
దని ఉభయ దర్శనములు సమానముగా తెలుపుచున్నవి.. ఉభయదర్శనములు 
జీవాత్మ పరమాత్మ మనస్సు పృధివ్యవ్తేజోవాయువులు వీటి పరమాణువులు, 
దిక్కాలాకాశములు అనువాటి “సత్తను అంగీకరించుచున్నవి. ఈ రెండు 
దర్శనములు అనేక తత్త వాదమును బాహ్యార్థ్హవాదమును బలపరచుచున్నవి. 
ఈ రెండింటిని వరిశిలించినచో రెండూ వరస్సర వూరకంగా గోచరించుచు 
న్నవి. రెండు దర్శనములలోని సూత్రములను వరికిరిస్తే, మనకావిషయము 
స్పష్టమగుచున్నది. వైశేషిక మతానుసారము పేర్కొనిన వదార్హములు ప్రమే 
యములో  అంతర్భవించునని (“అస్తన్య దపి ద్రవ్య గుణ కర్మ సామాన్య 
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విశేష సమవాయాః (ప్రమేయమ్‌’) వాత్స్యాయనుడు తెలిపినాడు. షడ్డర్శన 
సముచ్చయమునకు చెందిన తర్కరహస్యదీపికలో *“నెయాయిక వై శేషికానాం 
ప్రమాణ తత్త్యానాం సంఖ్యాభేదేపి అన్యోన్యం తత్తా (నాం అంతర్భావనే 
అల్బీయా నేవ భేదోజాయతే తేన ఏతేషాం ప్రాయో మతతుల్యతా [ప్రమాణ 
తత్త సంఖ్యా విషయములో కొంత భేదమున్నను రెండు దర్శనములలోను 
ఇతర విషయాలపట్ల అంత అభిప్రాయ భేదము అగుపడదని తెలుపబడినది. 
సాంఖ్య యోగములు ఒక దర్శనమైనట్టు న్యాయ  వైశేషికములు ఒకే 
తంత్రముగా భావింపవచ్చును. లేదా ఆ తంత్రము యొక్క రెండు విచార 
ధారలు లేదా రెండు శాఖలు న్యాయ వె శేషికములనుటలో అసామంజస్యము 
లేదు. న్యాయము ప్రమాణమీమాంసను ప్రస్తావించగా వైశేషికం పదార్హ 
మీమాంసను ప్రస్తుతించుచున్నది. న్యాయము జ్ఞాన మీమాంసవై కావించిన 
ప్రముఖ విచారధారగా, వై శేషికము పదార్హమీమాంసవై సాగిన విచారధారగా 
భావింవవచ్చును. ఇవి రెండును వరస్పరపూరకములు, అన్యోన్యాశమములు. 
ప్రమాణజ్ఞానము లేకుండా పదార్ధ జ్ఞానము సిద్రించదు. పదార్ధ ' జ్ఞానము 
లేకుండా ప్రమాణ జ్ఞానము సంభవించదు. కావున ఇవి రెండు కలసి 
ఏక దర్శనముగా రూపొందినవనుటలో దోషములేదు. జైన బౌద్ద దర్శ 
నములు క్షీణించిన కొలది వీటిలో వరస్పర సాన్నిహిత్యము కొనసాగినది. 
వదవశతాబ్దము నుండియే వూర్వము విడిపోయిన రెండు. విచారధారలు 
తిరిగి ఏకమైనవి. ,శ్రీధరాచార్యులు వై శేషికదర్శన |ప్రశస్తపాదభాష్య టీకకు 
న్యాయకందలీ నామాన్ని నిర్రేశించుట వై విషయమును బుజువు చేయు 
చున్నది. శివాదిత్యుని నప్తపదార్హ [గ్రంథములో ఉభయదర్శనముల సమ 
న్యయము కానవచ్చు చున్నది. ప్రసిద్ద నైయాయికుడు ఉదయనాచార్యులు 
రెండు దర్శనాలలోని విషయములను [గ్రహించి లక్షణావళి కుసుమాంజలి 
ఆత్మతత్త (వివేకం మున్నగు [గ్రంథాలను [గ్రథించినారు. అతని లక్షణావళిలో 
న్యాయదర్శనాంశములతోపాటు వైశేషిక వదార్హనిరూపణం కావింవబడింది. 
వరదరాజు తార్కికరక్ష కేశవమి శ్రుని తర్కభాష ఇత్యాది గ్రంథములు; ఉభయ 
దర్శనాలను విడదీయరానంత సంశ్లిష్ట్రదశలోనికి తీసికొనివచ్చినవి. విశ్వనాథుని 
కారికావళి అతని సిద్దాంతముక్తావళి, వై శేషికమతానుసారంగా వ్రాయబడి 
నను, సనమవాహినిగా న్యాయదర్శనఛాయ ప్రసరించినది. తర్కసం[గ్రహం, 


13 


తర్మామృతం, న్యాయసారం, తర్కకొముది, న్యాయసిద్దాన్స మంజరి ఇత్యాది 
గ్రంథములు ఉభయదర్శనముల ఉమ్మడి పంటగా మనకు గోచరిస్తవి. ఒక 
విషయాన్ని ముఖ్యంగా మనం గమనించాలి. ప్రమాణ మీమాంస - పదార్హ 
మీమాంసలన్న అంశములను ఇవి రెండు ప్రత్యేకంగా వేర్కొంటున్నందువలన 
వీటిలో ఈ పాటి భేదం పాటింపవలసిన అవసరం ఏర్పడింది. 


న్యాయదర్శనం క 


బౌద్ద యుగానికి ముందే న్యాయదర్శనం ఉప్పతిల్లిన్నది. న్యాయశా స్తాన్ని 
3 విధాల విభజింవవలసియున్నది. బౌద్దయుగానికి ముందున్న న్యాయం 
(ప్రాచీనమని బౌద్దయుగంనాటి న్యాయం మధ్యన్యాయం అని భావించవచ్చు. 
ప్రాచీన న్యాయంలో న్యాయ వైశేషిక సూత్ర రచనలు అంతర్భవిస్తాయి. 
అట్లే వాత్స్యాయనుని భాష్యం ప్రశస్తపాదభాష్యం కూడ |ప్రావీనన్యాయ 
కోటిలోనే చేరుతవి. మధ్య న్యాయంలో బౌద్ద దర్శనం, దాని సంఘర్ష ' 
ఫలితంగా ఏర్పడి వికసించిన వాచస్పతిమి[శ, జయంత, (శ్రీధర ఉదయనా 
చార్యాది వివశ్చిదపశ్చిమాది. (గ్రంథాలు రాణీస్తాయి. ఇక నవ్యన్యాయం 
12వ శతాబ్దిలో ఆరంభమై అనేక (ప్రకరణ గ్రంథాలకు దారి తీసింది. 
న్యాయ వె శేషిక దర్శనాచార్యులు : 

న్యాయదర్శన ఆది ప్రవక్త మహర్షి గౌతముడు, వద్మపురాణం ణాదేన 
తు నంప్రోక్తం శాస్త్రం వె శేషికం మతం, గౌతమేన తథా న్యాయం, సాంఖ్యంతు 
కపిలోనవై * అని మువ్వురిని పేర్కొన్నది. స్కందవురాణం, వాయువురాణం, 
న్యాయప్రవర్తకునిగా గౌతముని కీర్తించినవి. | శ్రీముదామాయణంలోనూ 
గౌతముడు  ఉగ్గడింపబడినారు. పౌరాణిక వరంవర గౌతముని న్యాయ 
ప్రవక్తగా కీర్తిస్తున్నది. _న్యాయభాష్యం, న్యాయవార్తికం, న్యాయవార్తిక 
తాత్సర్యటీకా న్యాయమంజర్యాది (గ్రంథాలు న్యాయశాస్త్ర, (ప్రవక్తగా అక్ష 
పాదుని పేర్కొన్నాయి. కొని ప్రతిమా నాటకం మాతం “మేధాతి దేః 
న్యాయశాస్త్రం” మెధాతిధి నుండి న్యాయశాస్త్రం నేర్చుకొన్నట్లు తెల్పుచు 
న్నది. ఈ వాక్యమునకు మేధాదిది వ్రాసిన న్యాయశాస్త్రం అని కొందరు 
వ్యాఖ్యానించినారు. దీని వలన న్యాయశాస్త్ర ప్రవక్త గౌతముడా? మేథా 
తిధా? అనే విచికిత్స కలుగుతుంది. కొందరు గౌతమ పదం గోత్ర పదంగా 
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పేర్కొన్నారు. ఈ గోత్రంలో '“అక్షపాదుడు 'మేథాతిధి అనువారు జన్మిం 
చినట్లు అక్షపాద గౌతముని ద్వారా ప్రమాణ ప్రధానంగా న్యాయశాస్త్రం 
ఆవిర్భావంచెంది, అధ్యాత్మ |ప్రధానంగా న్యాయశాస్త్రం మేథాతిధి గౌత 
ముని వలన ప్రవర్తిల్లినట్టు డా. విద్యాభూషణ్‌ గారు తెలిపినారు. వాస్తవంగా 
మేధాతిధి, అక్షపాదుడు “ఇరువురును ఒక్కరే. పితృకృత నామం మేథాతిధి 
యని గోత్ర నామం గౌతముడని ఆక్షపాదనామం వురస్కారనామమనీ” పలు 
వురి అభిప్రాయము. దీనికి ఉపోదృ్భలకంగా (వ్పేధాతిథిర్మహాప్రాజ్లో గౌతమః 
తపసి స్టితః విమృశ్యతేన కాలేన పత్న్యాః సంస్థా వ్యతిక్రమమ్‌ అని తెలువుతున్నది. 
మేధాతిథి పాదమునందు దృష్టియుండుటవలన అక్షవాదుడు అనే నామం 
వచ్చినట్లు కొన్ని ఆఖ్యానములు తెల్పుచున్నవి. గౌతముడు రామాయణ 
మవాభారతాది ఇతిహాసములలో, శతపథ బ్రాహ్మణములో ఉపనిషత్తులలోను 
క్రీరింపబడినాడు. కావున ఇతని కాలం వేదబ్రాహ్మణ యుగానికి చెందినదిగా 
సమాలోచకులు భావిస్తున్నారు. ఇతని సూత్రమయమైన న్యాయదర్శనం 
ప్రథమ (గ్రంథము. ఈ దర్శనములో 5 అధ్యాయములు, (ప్రతి అధ్యా 
యములో 2 అహ్నికాలు కలవు. సుమారు 500 సూత్రములు ఉన్నవి. 
ప్రథమాధ్యాయం పథమాహ్నికంలో ప్రమాణాలు ప్రమేయాలు, సంశయ 
ప్రయోజనాదులు, దుఃఖాపవర్గాలు, నిరూపింపబడినవి. ద్వితీయాహ్నికంలో 
హేత్వాభాసలుు వాదజల్బవితండాదులు వ్రతిపాదింపబడినది. ద్వితియాధ్యా 
యంలో ప్రమాణ విషయమున పూర్వషక్ష సిద్దాంతములు కావింపబడినవి. 
తృతీయాధ్యాయంలో ఆత్మ ఇతర ప్రమేయాల విచారం, ఆత్మ నిత్యత్వం 
గురించిన చర్చ కొనసాగింది. చతుర్జ్దాధ్యాయంలో దోష ్రవృత్ని దుఃఖాప 
వరాది సమీక్ష కావింపబడింది. ర్‌వ అధ్యాయంలో “4 జాతి భేదములు 
22 నిగ్రహస్తోనములు ఉగ్గడింపబడినవి. 


వాత్స్యాయనుడు | 


ఇతడు న్యాయసూత్రముల వై మొదటి భాష్యకర్త. వాత్స్యాయనుని 
జన్మ స్థితిగతులు తెలియవు. "హేమచంద్రుడు అభిధానచిన్తామణిలో 
వాత్స్యాయనుని షక్షిలస్వామిగా కౌటిల్యునిగా  చాణక్యునిగా కీరించినాడు. 
న్యాయసూత్రములకు భాష్యం అర్హశా(స్త్రం కామసూ(త్రములు ఇతడే వ్రాసి 
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నట్టు హేమచంద్రుడు పేర్కొన్నారు. న్యాయభాష్యం ముగింవులో “మోక్ష 
పాదమృషిం నాన్యః ప్రత్యగాత్‌ వదతాంవరం తస్య వాత్స్యాయన ఇదం 
భాష్య . జాతమవర్తయత్‌” అని వాత్స్యాయన నామము నిర్తేశింవబడి ' 
నది. న్యాయవార్తిక (గ్రంథం చివర కూడా “యదక్షపాదప్రతిమో, భాష్యం 
వాత్స్యాయనో జగౌ అనియు కలదు. దీనివల్ల న్యాయసూత్ర భాష్యకర్త 
వాత్స్యాయనుడని తెలియుచున్నది. కాని వాచస్పృతిమిశ్ర మాధవాచా 
ర్యులు ఇరువురును భాష్యకర్తగా షక్షిలస్వామిని నిర్దేశించినారు. పురాణాలలో 
న్యాయసూత్ర భాష్యకర్తగా వాత్స్యాయనుడే కీర్తింపబడినాడు. వాత్స్యాయ 
నుని అపరనామము షక్షిలస్సామి కావచ్చు. వాత్స్యాయనుడు “పతంజలి” 
దశదాడినిరుని అను ఉదాహరణములను |ప్రస్తుతించుటవలన, కౌటిల్యుని అర్హ 
శాస్త్రాన్ని ఉట్టంకించుట వలన, నాగార్జునుని ఆశ్షేపాలను తన భాష్యంలో 
ప్రత్యాఖ్యానం కావించుటవలనను, దిజ్నాగాచార్యుల సమకాలికుడై యుండ 
వచ్చును. 


కణాదుడు : 


చైశేషిక దర్శనకర్త మహర్షి కణాదుడు. పద్మవురాణాదులలో నై శేషిక 
ప్రవర్తకునిగా కణాదుణ్ణి కీర్తించటం జరిగింది. 'కణాన్‌ అత్తి ఇతి కణాది. 
కణములను ఏరుకొని తింటూ జీవిక గడిపినందువలన కణాద నామం 
వచ్చినట్టు తెలియుచున్నది. “తస్యకాపోతీం వృత్తి మనుతిష్ణతః రథ్యానివతితాన్‌ 
తణ్బులకణాన్‌ ఆదాయ (ప్రత్యహం కృతాహార నిమిత్తాత్‌ సంజ్ఞా అని న్యాయ 
కందలీకర్త ,శ్రీధరాచార్యులు పేర్కొనుచున్నారు. పావురం వలె ప్రతిదినం 
బియ్యవు గింజలను ఏరుకొని తింటూ శాస్త్ర, నిర్వహణ దీక్షను నెరవేర్చినం 
దున ఈ సంజ్ఞ _వచ్చియున్నదని తెలిపినాడు. కణాదసంజ్ఞా విషయమున 
పలువురు పలురకాల అభిప్రాయం వెల్లడించినారు. 'కణాన్‌ పరమాణాన్‌ అత్తి 
సిద్దాన్సత్వేన ఆత్మసాత్కరోదీతి కణాదఃి. కణములనగా పరమాణువులు. 
అట్ట వరమాణువాద సద్దాన్తాన్ని రూపొందించుట. వలన కణాద  వదము 
చరితార్హమౌతుందని సర్వదర్శన సం|గహటీకా కర్త తెలిపినాడు. ఉదయనాచా 
ర్యులు కిరణావళిలో కణాదుని కశ్యప వుత్తురనిగా పేర్కొన్నాడు. చంద్రకాంత 
తర్కాలంకారుడు కాళ్యవుడు, ఉలూకుడు, జిొలూక్యుడు మున్నగు నామము 
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లతో కణాదుని నిర్రేశించినాడు. “సచాయం మపహార్షిః కశ్యపస్య గోత్రాపత్యం 
విరుద్దాసిద్ద సందిగ్రమలింగం కొశ్యపోబ్రవీత్‌ ఇత్యాదౌ  కాశ్యపతయా అస్య 
ఉల్లేఖాత్‌ అపిచాయం ఉలూక ఇతి వా జొలూక్య ఇతి వా ఆఖ్యాయతే'. 
జైన _ విద్వాంసుడైన రాజశేఖరుడు సాక్షాత్‌ శివుడే ఉలూక రూపమున 
పత్యక్షమై (దవ్యాది వదార్హములను కణాదునకు ఉపదేశించుటవలన ఇత 
నికి ఉలూక నామము వాటిల్లినదని సర్వదర్శన సం[గ్రహటీక తెలువుతుంది. 
ప్రత్యర్హులు, కణాదుడు ప్రతివాదులపట్టు వాదములో భీకరంగా ఘోరంగా 
ప్రవర్తించుట వలన ఇతనికి ఉలూక నామం ఏర్పరచినారని *ఉలూకో ఘోర 
దర్శనః' అను అర్హం ఉలూకపదం తెలువుతుందని కొందరన్నారు. ఇంకా 
ఎందరో ఎన్నో విధాల కణాదునకు ఉపనామములు తగిలించినారు. వాయు 
పురాణం మహర్షి కణాదుని ప్రభాసదేశవాసిగా సోమశర్మ శిష్యనిగా శివుని 
అపరావతారంగా కీర్తించినది. 


కణాదుని వైశేషిక దర్శనం న్యాయదర్శనం కంటె ఎంతో పూర్వ 
మైనది. పరమాణువాద కల్పన ద్రవ్యముల వర్గీకరణ, ఇత్యాద్యంశములు 
వెశేషిక దర్శనాపేక్షయా న్యాయ దర్శనం అపరవర్తి యని చెప్పవచ్చు. 
వైశేషిక సూత్రములు 10 అధ్యాయములలో విభక్త మైనవి. ప్రతి అధ్యా 
యానికి రెండేసి ఆహ్నికములు కలవు. 300 సూత్రములు కలవు, 
ప్రథమాధ్యాయం వ్రథమాహ్నికములో ద్రవ్యగుణకర్మల లక్షణ విభాగము, 
ద్వితియాహ్నికములో సామాన్య వివేచన, ద్వితియ తృతీయాధ్యాయాలలో 
నవ దవ్యముల నిరూపణము చతుర్దాధ్యాయములో పరమాణువాద, అని 
త్యద్రవశ్రయ్గల ప్రతిపాదనము, పంచమములో కర్మ విషయము, షవ్మములో 
ప్రాముఖ్యము ధర్మాధర్మములు, సప్తమాష్టములలో గుణములు, నవమములో 
అభావము, దశమములో సుఖదుఃఖాదులు తత్కారణములు వివేచింపబడినవి. 


రావణ భాష్యం : 


ప్రమాణసముచ్చయమ నే (గ్రంథములో “కే చిత్తథా న్యేతు' అనే షక్షము. 

(6 9 6 3 

లను జినేందద్రబుడ్డి శేచిత్‌' అనుచోట శాయస్కాదయః అన్వేతు 
అనుచోట 'రావణాదయఃి అని వివరణకావించినాడు. ఇతని వివరణాను 
సారం వైశేషిక సూత్రములో శ్రాయస్క భాష్యం, రావణభాష్యం ఉన్నట్లు 
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తెలియుచున్నది. ఉదయానాచార్యులు తాను వ్రాసిన కిరణావళిలో పదార్థ 
ధర్మసం[గ్రహంకన్న విస్తృతమైన భాష్యం ఉన్నట్లు తెలిపినాడు. పద్మనాభ 
మిశ్ర మతానుసారం అది రావణ భాష్య మౌతుంది. (బ్రహ్మ సూత్ర 
శాంకర భాష్య, రత్నప్రభాటీకలో రావణ భాష్యం ఉల్లేఖింపబడింది. రావణ 
భాష్యంలో వె భాషెకులను అర్హ వై నాశికులుగా పేర్కొన్నట్టు రత్నప్రభ తెలు 
వుతుంది. అనర్హరాఘవ నాటకంలో రావణుడు తనను వైశేషిక కటందీ 
పండితుడుగా పరిచయం చేసుకొంటాడు. కటంది అనునది రావణభాష్యమే 
సుమా అని రుచివతి ఉపాధ్యాయుడు తెల్పినాడు. మురారిభట్టుకాలందాకా 
రావణ భాష్యం ఉండియుండును. ప్రస్తుత మది మనకు లభించుటలేదు. 


ప్రశస్తపాద భాష్యం | 


వైశేషిక సూత్రములవై ప్రశస్తపాదుడు పదార్హ సంగ్రహనామమున 
భాష్యం వ్రాసినాడు. ఈ భాష్యం వైశేషిక దర్శనమునకు మహో ప్రతివ్మ 
కావించే ప్రామాణిక గ్రంథము. ఇది స్వతంత్ర (గంథముగా కొందరు 
పరిగణించినారు. ప్రావీనాచార్యులు, 'సూత్రారో వర్ష్యృతే యత్ర వాకెః 
సూత్రానుసారిభిః స్వపదాని చ వర్ష్యంత్తే భాష్యం భాష్య విదో విదుః 
అని భాష్యాన్ని నిర్వచించినారు. సూ(త్రములననుసరిస్తూ వద అర్జాలను 
'వ్యాఖ్యానించటము భాష్యం యొక్క లక్షణమైనచో, పద అర్హధర్మసం 
(గహములో సూత్రానుసరణము పాటింపబడక స్వతం[తమారానుసరణము 
కావింపబడింది. ఇదొక మౌలిక (గ్రంథంగానే వెద్దలు స్వీకరిస్తున్నారు. షట 
దార్హ వివేచన అతిస్పష్టంగా ఇందుకావింపబడుట వల్ల పదార్హధర్మ సం[గ్రహనా 
మము సర్వదా చెల్లుతుంది. సంగ్రహమనగా “విస్త రేణోపదిష్టానాం, అర్జానాం 
సూత్ర భాష్యయోః నిబంధోయస్పమాసేన సంగ్రహం తం విదుర్చుధాళి. 
విస్తారంగా సూత్ర భాష్యములందు విశదపరచిన విషయాలను సంక్షిప్తంగా 
నిబంధించటం అని సంగ్రహ పదమున కర్ణము. శంకరమి[శుడు పదార్హ ధర్మ 
సంగ్రహాన్ని ఒక (ప్రకరణ [గ్రంథంగా పేర్కొన్నాడు. మహత్తలోను, లోక ప్రి 
యతలోన్సు ఇది పరాకాష్టచెందిన గ్రంథం. అందువల్ల దీనిపై అనేకటీకలు, 
ఉపటీకలు, భాష్యాలు వెలువడినవి. 


వ్‌ గమగిభాచార్యులు : 
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ఇతనికి వ్యోమకేశియను అవర నామము కలదు. ఇతడు దాక్షిణా 
తుడు. వ్యోమవతీయను పేర పదార్హధర్మానుగ్రహమువె టీక వ్రాసినాడు. 
ఇతడు హర్షుని కాలమునకుచెందివాడని భావిస్తున్నారు. వ్యోమశిఖాచార్యుల 
మతమున ప్రమాణములు మూడు అంగీకరింపబడినవి. ,శ్రీధరాదివైశే 
షిక విద్వాంసులు వై శేషికమతం రెండు ప్రమాణములను నిరూపిస్తున్నట్టు 
తెలిపినారు. 


ఉద్యోతకరుడు : 


వాత్స్యాయనభాష్యమునకు “న్యాయవార్తికిమను పేర టీక వ్రాసినాడు. 
ఈతడు భారద్వాజుడు. దిజ్నాగాచార్యుల మతమును నిరసించుటకై తాను 
“కుతార్కికాజ్ఞాన నివృత్తి హేతోః కరిష్యతే తస్యమయానిబంధఃి టీక వ్రాసినట్లు 
తెలిపినాడు. న్యాయవార్తిక తాత్పర్యకర్త వాచస్పతిమిశ్రుడు, *కుతార్కి కః 
దిజ్నాగప్రభృతిభిః అని కుతార్కిక పదమును స్పష్టంగా వివరించినాడు. 


“ఇతి వరమర్షి భారద్వాజ కృతం న్యాయత్రిసూత్రవార్తికం సమౌొవ్తరంి 
అని “యదక్షపాద ప్రతిమో భాష్యం వాత్స్యాయనో జగౌ అకారి మహత 
స్తస్య భారద్వాజేన వార్తికము' అనియు ఉద్యోతకరుడు తెలువుకొన్నం 
దున అతని నామం భారద్వాజుడు అని తెలియుచున్నది, భారద్వాజపదం 
బహుశః గోత్రనామం అయి ఉండును. గోత్రనామపరంగా ఎన్నో గ్రంథాలు 
ప్రాచీనకాలంలో వెలసినాయి. భారద్వాజుడు పాశువతసంప్రదాయాచార్యుడు. 
“ఇతి పాశుపతాచార్య (శ్రీ భారద్వాజోద్యోతకరకృతా న్యాయసూత్రవార్తి కే 
వంచ మోధ్యాయః' అని స్వయంగా పాశుపతాచార్యునిగా తెలువుకున్నాడు. 
సుబంధువుకూడా న్యాయస్రితిమివ ఉద్యోతకరూపం అని. ఉద్యోతకరుని కీర్తిం 
చుటవలన ఉద్యోతకరుని కాలం షష్మశతాబ్టానికి వూర్వమని భావింపవచ్చును. 


వాచస్సతిమి[శుడు: 


వాచస్పతిమి[శుడు న్యాయవార్తికంవై న్యాయవార్తిక తాత్సర్యటీక వాసి 
నారు. ఇతనికి అన్నిదర్శనములయందు సమవైదుష్యం కలదు. ఇతనిని 
షడ్డర్శనాచార్యునిగా పండితులెల్లరు కీర్తిస్తున్నారు. ఇతని గురువు త్రిలోచ 
నమి[శుడు. వాచస్పతి మైధథిలేయుడు. ఇతడు న్యాయశాస్త్రములో న్యాయ 
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వార్తికతాత్సర్యటీక, సాంఖ్యంలో నాంఖ్యతత్త (కౌముది, యోగంలో తత్త్వ 
వై శారదీయవే యోగభాష్యటీకా, మీమాంసలో న్యాయకణికా, తత్త (బిందు 
[గ్రంథములు వేదాన్తంలో భామతీ తత్త్వసమీక్షా రచించినాడు. 


జయంతభట్లు జ 


జయంతభట్టు గౌతముని న్యాయసూ[త్రములలో ముఖ్యమైన వాటికి 
న్యాయమంజరీ "పేర వ్యాఖ్యగావించినాడు. కాదంబరీ కథాసారకర్త అభి 
నందుడు జయంతభట్టు పుత్తుండు. జయంతభట్లు పితామహుడు శక్తి స్వామి 
కాక్మీర ప్రభువైన లరితాదిత్యుని మంత్రిగా ఉండెను, దీన్నిబట్టి జయంతభట్లు 
కాలమును నవమ శతాబ్దిగా అంగకరింపవచ్చును. జయంతభట్టు ప్రముఖనై 
యాయికుడు. గంగేశాది విద్వాంసులు ఇతనిని జరన్నై యాయికునిగా పెర్కా 
న్నారు. వాచస్పతి మిశ్రుడు జయంతభట్టును తనగురువుగా పేర్కొన్నాడు. 
ఉదా.: “అజ్ఞాన తిమిర శమనీం పరదమనీం, న్యాయమంజరీం రుచిరాం 
ప్రసవితే వ్రభవితే విద్యాతరవే గురవే నమః 


భాసర్వజ్ఞా దు: 

న్యాయదర్శినంవై న్యాయసారమనే ప్రకరణ (గ్రంథం |వ్రాసినాడు.' రత్న కీర్తి 
తన _అపోహసిద్ది అనేగ్రంథంలో ఇతని న్యాయభూషణాన్ని వ్రస్తుతించినాడు. 
ఇతడు 1వ శతాబ్దానికి చెందినవాడు. 


ఉదయనుడు; 


న్యాయవై శేషి కేతిహోసములో మిరుమిట్టుగొల్చే వజ్రముగా ఉదయనాచా 
ర్యులను కీర్తింవవచ్చును. న్యాయవై శేషికములవై అనేక [గ్రంథములను ఇతడు 
వ్రాసినాడు. ముఖ్యముగా ఇతని [గ్రంథములు ఆరు. 1. న్యాయవార్తి క 
తాత్పర్యటీకవై వ్రాసిన వరిశుద్ది యను టీక 2. ప్రశస్తపాద భాష్యముపై 
(ప్రాసన కిరణావళి వ్యాఖ్య 3. న్యాయకుసుమాంజలి 4. ఆత్మతత్త వివే 
కము 5. న్యాయవరిశిష్టము 6. లక్షణావళి. ఉదయనాచార్యులు లక్షణావళి 
గ్రంథాంతమున “తర్కాంబరాంత వ్రమితేష్వధీతేషు శకాంతతః వర్తేషాదయ 
నశ్చ శ్రే సుబోధాం లక్షణావళీం? - అని తెలిపినందున శకసంవత్సరములు 
0906ను లక్షణావళీ రచనాకాలముగా భావింపవలసి యున్నది. ఈయన 
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బౌద్దులను బాగుగా ఏడిపించెడివాడట. వాస్తవముగా న్యాయ కుసుమాంజలి 
ఈశ్వరసత్తను సాధించుటలో అన్నివిధముల ఆరితేరిన [గ్రంథముగా తలంపవ 
చ్చును. ఒక పర్యాయము జగన్నాథపురికి ఉదయనుడు వెళ్ళినాడు. అప్పుడు 
జగన్నాథదేవాలయద్వారము మూయబడినందున దర్శనము కాలేదు. అందు 
వలన విసిగి జగన్నాథుని Oy ౫ 


ఐశ్వర్యమదమత్తోసి మామవజ్ఞాయ వర్తసే 
చావో జా ద 
ఉపసితేషు బౌదేషు మదధీనా తవస్తతిః - 
యర రా (2) | 
ఓ జగన్నాథా! ఐశ్వర్యమదమత్తుడవయి. నన్నవమానపరచుచు లోపల 
ఉన్నావు. బౌద్దులు తారసిల్లినప్పుడు నీఅస్తిత్వం మరుగు పడిపోవుచున్నది. 
నీసత్త నాస్వాధీనతలో కలదు అని _ శ్లోకభావము. బౌద్దుల నిరిశ్వరవాద 


మును ఖండించి ఈశ (రవాదమును (పముఖముగా చాటిన పరమాచార్యుడు 
ఉదయనుడని దీని తాత్సర్యము. 


శ్రీధరాచార్యులు : 


శ్రీధరుడు దక్షిణ వంగదేశమున భూరిస్పస్టిగ్రామమున జన్మించినాడు. 
తల్లి అశోకాదేవి. తండ్రి బలదేవుడు. ఈయన 10వ శతాజ్లోత్తరార్థమునకు 
చెందినవాడు. ఇతడు ప్రశస్తపాదభాష్యము వై న్యాయకందళి అనేటీకను 
వ్రాసినాడు. వైశేషిక సిద్దాంతములను , సమగ్రముగా తెలిపే |(గంథముగా 
న్యాయకందళిని పెద్దలు 'పేర్కొనుచున్నారు. ఉదయనాచార్య (శ్రీ/ధరులి 
రువురును మొట్టమొదట అభావమునకు సప్తమపదార్హత్వమును యుక్తులతో 
స్టాపించినారు. ఆ నాటినుండి వైశేషికము సవ్తవదార్హిదర్శనముగా కీర్తింప 
బడినది. అద్వయసిద్ది, తర్క|ప్రదీవ సంవాదిని సంగహటీకలు - అనునవి 

(ఆ) ఇ 

ఇతని (గ్రంథములు. న్యాయకందళి వై పద్మనాభుని న్యాయకందళీసారము, " 
రాజశేఖరుని న్యాయకందళిపంజికా - అనుటీకలు |ప్రసిద్దివహించినవి. వైశే 
షికులలో ,శ్రీధరాచార్యులకు అతివిగిష్ట స్థానము కలదు. 


గివాదిత్ఫ్యుడు ఆ 


ఇతడు 10వ శతాబ్దికి చెందినవాడు. ఇతడు (క్రహార్షుని ఖండనఖండ 
ఖాద్యమును ఖండించినాడు. ఇతడు వ్రాసిన లక్షణమాల వె శేషిక దర్శన 
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ప్రతిష్టను పెంచునదిగా శంకరమి[శ్రుడు కీరించినాడు. ఇతడు వె శేషిక దర్శ 

నమువె “నవ్తవదార్డీ అనే [గ్రంథమును వ్రాసినాడు. అభావమును సప్తమ 

వదార్హముగా నిగ్గుదేల్చి చెప్పినవారిలో నితడొకడు. సప్తపదార్హి పై అనేక 
వూ గ. 1 

టీకలు వెలువడినవి. ఆ టీకలలో మల్లినాథుని నిష్కుంటక టీక శారు ధరుని 

మితభాషిణీ, భైరవేంద్రుని శిశుబోధినీ ఉల్లేఖింపతగిన టీకలు, 


శ్రివత్సుడు : 


ఇతడు |ప్రశస్తపాదభాష్యమువై రీలావతియను వ్యాఖ్యవ్రాసినాడు. ఇతడు 
ఏడవ శతాబ్దికి చెందినవాడు. ఇంతకన్న ఇతని గూర్చి ఏమియు తెలియదు. 


వల్లభాచార్యులు : 


వల్లభాచార్యులు (ప్రశస్తపాదభాష్యము వై న్యాయరీలావతి యను టీకను 
వ్రాసెను. ఉదయనాచార్యుల లీలావతి వలె ఇతని లీలావతి మపత్త్యవూర్త మై 
పరమ ప్రామాణిక (గ్రంథముగా కీర్తిని బడసినది. వల్లభాచార్యుని లీలావతివై 
పద్మధరమి[శ్రుని న్యాయలీలావతీ ప్రవేశ వంటి టీక లెన్నియో వెలసినవి. 
ఇతడు 12వ శతాద్దికి చెందినవాడు. 


మధ్య న్యాయము ఆ 


ఈ యుగములో బౌద్దన్యాయము జైన న్యాయము అను రెండు దర్శన 
ములు విస్తరిల్లినవి. బౌద్దము అతి |ప్రాచీనము అయినను అది హేతువాదమున 
నిలిచినది. దిజ్నాగాచార్యుల కాలమునుండియే కాననగును. బౌద్దదర్శనములో 
సౌత్రాంతిక్క వైభాషిక, మాధ్యమిక, యోగాచారములనే నాలుగు సంవ్రదా 
యములు వెలువడినవి. ఈ సంవ్రదాయములలో నాగార్జునుడు, అసంగుడు, 
వసుబంధువు వంటి దార్శనికు లుదయించినారు. అటులనే జైన ధర్మము 
నందును ఉమాస్వాతి ప్రకాండ దార్శికుడు. మహాత్ముడైన బుద్దుడు, మరియు 
జైన మహావీరుడు ఉపదేశించినవి రెండు .దర్శనములె నవి. ఈ రెండు దర్శన 
ములు వెలసిన కాలము (ప్రమేయ ప్రధాన యుగము. ప్రమేయ ప్రధాన ధర్మము 
తరువాత వచ్చినది ప్రమాణ (ప్రధాన ధర్మము. ప్రమేయాలను వివేచించుటకై 
నిర్దుష్టమైన (ప్రణాళికను ఏర్పరచిన బౌద్దులలో ఆచార్య దిజ్నాగుడు డైనులలో 
ఆచార్య పిద్దసేన . దివాకరుడు ముఖ్యులు. బౌద్దన్యాయమునకు దిజ్నాగుడు 


22 


జై నన్యాయమునకు సిద్దసేన దివాకరుడు జన్మదాత లనుటలో తప్పులేదు. 
దిజ్నాగుని ప్రమాణ సముచ్చయమే అన్నిటికంటె ప్రముఖ స్తానము నలంక 
రించిన న్యాయ్మగ్రంథము. ఇది లుప్తమైనది. దినికి టిబెట్టు అనువాదము 
లభించుచున్నది. దిజ్నాగుడు నైెయాయికులు పేర్కొనిన నాలుగు ప్రమాణ 
ములలో 'ప్రత్యక్షానువమానములను రెండింటినే గ్రహించినాడు. వాత్స్యాయన 
భాష్యమువై వార్తికతాత్సర్య టీకాది నానావిధ వ్యాఖ్యా [గ్రంథములు వెలు 
వడినటుల దిజ్నాగుని ప్రమాణ సముచ్చయమువై అనేక టీకా వ్యాఖ్యలు 
వార్తిక పంజికలు వెలువడినవి. శాతన్యాయాచార్యులలో వాత్స్యాయనునకు 
బౌద్ద న్యాయాచార్యులలో దిజ్నాగునకు నెంత వవిత్ర స్థానము గలదో జైన 
న్యాయాచార్యులలో సిద్దసేన దివాకరునకు నంతటి స్థానము కలదు. ఇతడు 
న్యాయసారమనే [గ్రంథమును వ్రాసి జైన న్యాయమునకు భిక్ష పెట్టినాడు. 
భద్రవాది ఉమాస్వాతి యను వారు కూడ జైన న్యాయమున కృషి 
చేసినను వారు సిద్దసేన దివాకరునివలె కీర్తింనబడలేదు. _ సిద్దసేనుడు 
మొదలుకొని యశోవిజయుని వరకు ముప్పదియేడుగురు జైన విద్వాంసులు 
జైన న్యాయమును విస్తరింపజేసినారు. వారిలో మాణిక్యనంది- పరీక్షాముఖ 
సూత్రం, అభయ దేవసూరి- వాద మహార్షవము, ప్రభాచంద్రుని- ప్రమేయ 
కమల మార్తాండము, హరి భద్రసూరి- వడ్డర్శన సముచ్చయము, మల్టి సే 
నసూరి- స్వాద్వాదమంజరి ఇత్యాదులు జైన న్యాయములో నుల్లేఖింవతగిన 
గ్రంథములు. -- 


నవ్యన్యాయము a 


జైన బౌద్రములు క్షీణించిన యుగములో ప్రమాణ శ్నాస్త్ర పరంపర 
ఎంతో విస్తరిల్లినది. |ప్రానీన న్యాయము సూత్ర వార్తిక భాష్య బద్దముకాగా 
—౨ © క్‌ ది య 
నవ్య న్యాయము నూతన శెలితో ప్రమాణ మీమాంసను విశదపరచినది. 
నవ్యన్యాయ (ప్రవాహములో న్యాయవై శేషి కేతర ._దర్శనములన్నియు మునిగి 
పోయినవి. నవ్యన్యాయ నిపుణులలో గంగేశోపాధ్యాయుడు, వర్తమానుడు, 
షక్షధర మిశ్రుడు, కేశవమి[శ్రుడు;, శంకరమి(శ్రుడు, రఘునాథ శిరోమణి, 
మధురానాథ తర్కవాగీశుడు, జగదీశతర్కాలంకారుడుు గదాధర భట్టాచా 
ర్యులు పరమటప్రసిద్దులు. నవ్యన్యాయము గాదాధరి జాొగదిగీ భేదమున రెండు 
[| : a 
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శాఖలుగా వాద (గంథములు విస్తరిల్లినని. నవ్యన్యాయము సర్వము వాద 
గంథమయము అని పేర్కొనవచ్చును. అటుపిదప బాలబోధశకై విశ్వనాథుని 
కారికావళి, అన్నంభట్టు తర్కసం(గహా దీపికలు న్యాయశాస్త్ర వ్రవేశమున 
ఎక్కుడుగా ఉపయోగపడు గ్రంథములు. 


తొలుత న్యాయవై శేషిక దర్శనములు రెండు మొదట విడివిడిగా నేర్ప 
దినన్సు పదార్హ _మీమాంసలోనేమి (ప్రమాణ మీమాంసలోనేమి, ఆత్మవాద 
ముననేమి, చై షమ్యముకన్న సామ్యమే అధికముగా చోటు చేసి కొనినందున 
వాటే గమ్యము ధ్యేయము నొకకే యయినందున, అ, రెండు విచార 
ధారలునూ ఐక్యమై నవ్యన్యాయరూవమున (పవహించినవని (గహించుటలో 
దోషములేదు. వైశేషిక దర్శనమున విషయములను మూడింటిని ప్రముఖ 
ములుగాను దుర్గమములుగాను, ఎంచుదురు. 'ద్వైతేంచ పాకజోత్సృతౌ విభాగేచ 
విభాగడో, యసన్యనస్థరితాబుద్దిః తం వె శేషికం విదుః” ది వచ్వసంఖ్యా విషయ 
ములో పాకజోత్పత్తి విషయములో విభాగజ విభాగోత్పత్తి విషయములోను, 
ఎవని బుద్ది నీరుకారదో, ఎవని వ్రతిభాపరిస్పందము పరిస్టురించుచున్న దో 
అతనిని వైశేషిక పండితునిగా (గహింతురు. అనగా ద్విత్వసంఖ్య పాకజగు 
ణోత్పత్తి విభాగజ విభాగము అనునవి దురవబోధములు. వాటిని విశ్లేషించి 
చెప్పుట ఆ పరీక్షలో నెగ్గుట వై శేషికునకు ఒరిపిడిరాయి అని తాత్పర్యము. 
ఈ మూడింటిని గూర్చి కొంత చెప్పవలసయున్నది. 


ద్వత్వసంఖ్య: 


వె శేషిక దర్శనములో సంఖ్యను ఒక గుణముగా (గ్రహించుట జరిగి 
నది. సంఖ్యాగుణము ద్రవ్యము లన్నింటిలోను ఉంటున్నది. వృథివ్యాది 
ద్రవ్యములు తొమ్మిది. వానిలో కొన్ని నిత్యములు, కొన్ని అనిత్యములు 
కలవు. వృథివ్యాది ద్రవ్యములు కొన్ని అనిత్య్వములు. ఆకాశము కాలము 
ఆత్మ అనునవి నిత్యములు. పరమాణువులు కూడా నిత్యములే. కాని 
ఆ పరమాణువులచే నేర్పడు ద్య్యణుక త్ర్యణుకాది కార్యద్రవ్యములన్నియు 
అనిత్యములే. నిత్య [ద్రవ్యములలో నుండే యేకత్వ సంఖ్యాగుణం నిత్యమ 
యినట్టు, అనిత్యద్రవ్యములలో నుండే యేకత్వసంఖ్య యనిత్యమగుచున్నది. 
అనిత్యద్రవ్యములన్నియు కారణ ద్రవ్యములవలన నేర్పడునవి. ఘటపటాదు 
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లన్నియు నిట్టివే. [ద్రవ్యము వుట్టిన పిదప దానిలో గుణములేర్పడును. 
ద్రవ్యములలో నుండు గుణములకు ద్రవ్యము సమవాయి కారణము అగును. 
కావున అనిత్య ద్రవ్యములలో నేర్పడినటువంటి యేకత్వ సంఖ్య అనే గుణ 
మునకు సమవాయి కారణము ఆ సంఖ్య వీ దవ్యములో పుట్టుచున్నదో 
ఆ (ద్రవ్యమే అగుచున్నది. ఆ ఏకత్వసంఖ్యకు అసమవాయి కారణము 
ఆ ద్రవ్యకారణములలోనుండు ఏకత్వ సంఖ్య అగుచున్నది. “కారణగుణాః 
కార్యగుణానారభన్తే” అను యుక్తిని బట్టి కార్యద్రవ్యగత ఏకత్వ సంఖ్యకు 
కారణద్రవ్యగత ఏకత్వసంఖ్య అసమవాయికారణము అనుయుక్తి సమంజసమే 
అవుచున్నది. ద్విత్వాది సంఖ్యలు అంతట అనిత్యములే. ఒక దవ్యములో 
ఏకత్వజ్ఞానము ఆ ద్రవ్యము ఒక్కటియే అను జ్ఞానముకలుగుటకు అన్య 
ద్రవ్యమును అ పేక్షింపవలసి యుండదు. ఏకత్వ జ్ఞానము అన్యద్రవ్యము నపే 
క్రింపదు. కావున నిరవేక్షమగును. ద్విత్వజ్ఞానము అన్య(దవ్యమ వెక్షింపక 
కలుగజాలదు. ద్వి = రెండు అను జ్ఞానము ఒక వస్తువుతో మరియొక 
వస్తువుచేర్చి లెక్కించినవుడే కలుగుచున్నది. ఇది ఒకటి ఇది ఒకటి అని చెప్పి, 
వాటిని కలిపి ఇవి  రెండని చెప్పుదురు. ఇట్టు అన్యవస్తువు న షేక్షింపక 
ద్విత్వ సంభఖ్యాజ్ఞా నము కలుగదు. అందువలన ద్విత(ము ఉత్పన్నమగుటకు 
అషేక్షాబుద్ది యావశ్యమనక తప్పదు. అ పేక్షాబుద్ది యనగా అనేక వస్తువులలో 
వాటి సమూహమును, ఆధారవరచుకొని కలిగే జ్ఞానము. సజాతీయవస్తువులు 
కాని విజాతీయ వస్తువుకాని అనేకం కంటిలో సన్నికృష్టమైనపుడు కలిగే 
జ్ఞానము అ పేక్షాబుద్ది అగుచున్నది. రెండు వస్త్రములను జూచి, రెండు 
వ,స్త్రములందుము,. రెండు కుండలను జూచి ఇవి రండు కుండలందుము. 
రెండును సజాతీయములే. ఒక వస్త్రమును ' ఒక కుండను జూచి నపుడు 
కూడ ఇవి రెండు అనే జ్ఞానం కలుగుచున్నది. కొని వాటిని రెండు 
కుండలనియో, రెండు వృస్త్రములనియో అనుట లేదు. వాటిని రెండు 
వస్తువులనే అనుచున్నాము. ఆ రెంటిలో వస్తురూవ సజాతీయత కలదు. 
అట్టి సజాతీయతను ఆధారపరచుకొని అషేక్షాబుద్ది కలుగుచున్నది. దానిమూ 
లమున ద్విత్వసంఖ్య తద్విషయక జ్ఞానము నేర్చడును. విజాతీయ వస్తువులలో 
ద్విత్వాది సంఖ్యాజ్ఞానము కరిగినచోట కూడా సాజాత్యము వెల్లడిఅయి 
నను కాకున్నను, ఏదో యొక సజాతీయతను ఆధారము చేసికొనియే ఆ 
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వూర్యమున్న గుణములు నశించుట వలన వాటికి నాశయమైన అవయవి 
ద్రవ్యము నశించినదని యంగీకరించినపుడు అ నాశము ద్వ్యణుకము వరకు 
తప్పదు. ఇట్లు దగ్యణుకము వరకు నవయవి నశించుటవలన బరమాణు 
వులు మిగులును. అవి నిత్యములు కావున నశింపవు. కాని వాటిలో నుండే 
శ్యామాది గుణములు (పాకము = అగ్ని సంయోగమువలన) నశించును. 
రక్తవర్ణాదులు (క్రొత్తవి యేర్చడును. దానిలో కారణ గుణపూర్వకములైన 
కార్య గుణము  లేర్చడును. ఇట్టు అవయవిలో పాకమేర్పడుటచే పీలుపాక 
సిద్దాంతము సర్వథా సమంజసమని వె శేషికుల యభిప్రాయము. 


ఐభాగజ విభాగము : 


సంయోగము, విభాగము అనునవి రెండు వరస్పర విరుద్ద గుణములు. 
విభాగము సంయోగమును నశింపజేయుచున్నది. ఉత్తర సంయోగము విభా 
గమును నశింవజేయుచున్నది. అందువలన పరస్పర విరుద్దములివి 'యని 
యందురు. సంయోగమువలన విభాగము కూడా 3 విధాల యేర్చడుచు 
న్నది. 1. అన్యతర కర్మజము 2. ఉభయకర్మజము 3. విభాగజము. 


1. అన్యతర కర్మజ విభాగము: సంయుక్త ములెన రెండు వస్తువులలో, 
ఒకదానిలో [క్రియ యేర్పడినవుడు, ఆ రెండు వస్తువులు విడిపోవును. అది 
విభాగమనబడుచున్నది. దీనిని అన్యతర _ కర్మజ విభాగమని యందురు. 
(పతి సంయోగమునకు సమవాయి కారణము రెండు (ద్రవ్యములు కాగలవు. 
వాటిలో నాకదానియందు (క్రియకలిగినవుడు, ఆ రెండు (దవ్యములలో విభా 
గము కలుగుచున్నది. ఒక ఇంటివై ఒక కాకి వాలిన దనుకొనుడు. ఆ 
ఇంటికి ఆ కాకికి మధ్య సంయోగము ఏర్పడును. కాకితో గృహమునకు గలి 
గిన సంయోగమునకు సమవాయి కారణము కాకి మరియు గృహము రెండు 
అగును. ఆ కాకి ఎగిరి పోయినవుడు కాకిలో క్రియ కలుగుచున్నది. కాకి 
యందు గల్గిన (క్రియ, - కాకికిన్సి ఇంటిక్సి మధ్య విభాగమును కల్షించును. 
ఇట్ట విభాగమునకు అన్యతర కర్మజ విభాగమని వేరు. 


2. ఉభయ కర్మజ విభాగము : సంయోగమునకు సమవాయి కార 
ణములైన రెండు వస్తువులలో క్రియ యేర్పడి విభాగము కలుగుచున్నది. 
ఇట్టే విభాగమును ఉభయ కర్మజ విభాగమని యందురు. ఇరువురు వీరులు 
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'వెనుగులాడునపుడు ఒకరితో నొకరు కలిసినవుడు వారిలో సంయోగము 
కలుగుచున్నది. చారు విడిపోయినవుడు ఇరువురిలోను [క్రియ కలుగుచున్నది. 
అప్పుడు వారిలో విభాగ మేర్పడుచున్నది. ఇట్టుర్పడిన విభాగము ఉభయ 
కర్మజ విభాగము. 


3. విభాగజోవిభాగము : విభాగము గుణము. ఆ విభాగానికి సమ 
వాయి కారణములు |ద్రన్యములగును. మొదట పెర్కొనిన విభాగములు 
(కర్మ నలన్క (క్రియ వలన) కలిగినవి. వాటికి అసమవాయి కారణము [క్రియ 
అగుచున్నది. మూడవది యయిన ఏభాగజ విభాగమునకు, అసమవాయి 
కారణము కర్మకాకుండా విభాగమే యగుచున్నది. ఇక్కడ రెండు విభాగ 
ములుండును. విభాగము వలన కలిగిన రెండవ విభాగమునకు మొదటి 
విభాగము అసమవాయి కారణమగుచున్నది. కాని మొదటి విభాగమునకు 
మాత్రము అసమవాయి కారణము [క్రియయేయగుచున్నది. ఉదాహరణకు - 
హస్తపుస్తక విభాగము వలన దేహ పుస్తక విభాగము కలుగుచున్నది. దేహ 
వుస్తక విభాగము హస్తవుస్తక విభాగము వలన నేర్పడినది. మరియు నిట్టి 
విభొాగజ విభాగమునకు అసమవాయి కారణ మైన (ప్రథమ విభాగము రెండు 
విధములు. 1. మొదటి విభాగమునకు సమవాయి కారణమైన రెండు 
దవ్యములలో నేర్పడునట్టి విభాగము మొదటిది. ఉదా. హస్తపుస్తక విభా 
గము 2. ఒకప్పుడు సమవాయి ' కారణమైన |దవ్యమునకు సమవాయి 
కారణము కాని (ద్రవ్యమునకు మధ్య యేర్పడే విభాగము రెండవది. 
ఉదా. దేహ వుస్తక విభాగము. ఇట్లు విభాగజ విభాగమునకు అసమవాయి 
కారణమైన మొదటి కారణము రెండు విధాలైెనందున దానివలన . నేర్పడిన 
కార్యభూత విభాగము అనే రెండవ విభాగము కూడ ద్వివిధమగుచు 
న్నది. ఇట్ట ద్వివిధకార్యభూత విభాగము క్రమముగా కారణద్యయ విభాగజ 
కారణాకారణ విభాగము, కారణాకారణ విభాగజ కార్యాకార్య విభాగముగా 
వేర్కొనబడుచున్నది. - 


కారణద(యవిభాగజ కారణాకారణ విభాగము : 


ఏ (ద్రవ్యములలో విభాగం కలుగుతుందో, ఆ (దవ్యములలోని సంయోగ 
మును, ఆ విభాగము నశింపజేస్తుంది. దారములు వస్త్రములకు సమవాయి 
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కారణము. వృస్త్రమునకు దారములు అవయవములు. వ స్తావయవనముల 
యిన తంతువులలో కలిగే విభాగం వృస్తోత్సత్తి నారంభించు తంతువుల 
సంయోగమును నశింపజేస్తుంది. ఈ విభాగము ద్రవ్యారంభకమగు సంయోగ 
మును నశింపజేస్తుందని తాత్పర్యము. వృస్త్రముత్సన్నమైన చోట వస్త్రావ 
యవ సంయోగమేకాక అనయవములతో ఆకాశానికి సర్షమోగముంటుంది. 
అంటు (ద్రవ్యారంభక సంయోగ మొకటి ద్రవ్యము నారంభింపని సంయోగ 
మొకటి. వ,స్త్రావయవములైన తంతువులతో ఆకాశానికి సంయోగమున్నను 
ఆ తంతువులు వరస్పరము సంయుక్తము కాని యెడల పటముత్సన్నం 
కాజాలదు. కావున వృ స్తావయవముల సంయోగము (ద్రవ్యారంభక సంయో 
గము. వృస్తావయవ ఆకాశ సంయోగము, (దవ్యానారంభక సంయోగము, 
అనునవి రెండు సంయోగములు. దారాలలో కీయ జరుగుట వలన విభాగం 
కలుగుతుంది. ఆ విభాగమువలన ద్రవ్యారంభక సంయోగము నశించినను 
(ద్రవ్యానారంభక సంయోగము నశింపదు. ఎందుకనగా ఒకే విభాగం వలన 
(దవ్యారంభక సంయోగ నాశకత (ము, (దవ్యానారంభక సంయోగ నాశక 
తము అను రెండు విరుద్ద ధర్మములు కలుగవీలులేదు. కాబట్టి తంత్వాకాశ 
నంయోగమును నశింవజేయుటకు మరొక విభాగం అంగీకరింపవలసి వచ్చినది. 


(ద్రవ్యారంభక సంయోగమును నశింవపాసే విభాగము, [ద్రవ్యానారంభక 
నంయోగమును నశింపచేసే విభాగము అను రెండు విరుద్దములయినందున 
ఒకే (క్రియా రూవ కారణము వాటిని కలిగింపజాలదు. అందువలన రెండవ 
కారణము సంభధవింపనందున (క్రియ వలన నేర్పడిన (దవ్యారంభక తంతు 
వరోస్పర సంయోగ నాశక విభాగమువలననే రెండవది అయిన ద్రవ్యానారం 
భక తంత్వాకాశ సంయోగ నాశకోత్పత్తి అంగీకరింపబడు చున్నది. అనగా 
ప్రతి కార్యమునకు సమవాయి. కారణ అసమవాయి కారణ నిమిత్త కార 
ణములను మూడు కాణములుండును. వూరో (కో దాహరణములో (పథమ 
విభాగ రూపకార్యమునకు తంతువులు సమవాయి కారణములు. అసమవాయి 
కారణము తంతువులలో ఏర్పడే క్రియ, కాలాదృష్ట్రాదులు నిమిత్త కారణములు. 
ఇక రెండవ విభాగమునకు తంతువులు ఆకా: దేశము సమవాయి కార్షణములు. 
కాలాదులు నిమిత్త కారణములు. ఈ రెండవ విభాగమునకు అసమవాయి కార 
ణము గుణమో కర్మయో కావలసయున్నది. అనమవాయి కారణము కూడా 
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సమవాయి కారణముతో సంబద్ద మైయుండవలసినదే. వై ఉదాహరణమున 
దవ్యానారంభక సంయోగ వినాశక విభాగమునకు సమవాయి కారణములై న 
ఆకాశదేశము తంతువులలో ఉండే రూపొది గుణములు అసమవాయి కార 
ణములు కావు. అవి విభాగమును ఉత్పన్నం చేయలేవు. పట శమవాయి 
కారణముల న తంతువులలో ఏర్పడిన [క్రియ తంతుసమవేతమై మొదటి విభా 
గమును ఉత్సన్నముచేసినది. కావున అది రెండవ విభాగమునకు అసమవాయి 
కారణము కాలేదు. అప్పుడు ఈ రెండవ విభాగమునకు మొదట ఉత్పన్నమైన 
తంతు విభాగమే అసమవాయి కారణమనకతప్పదు. అందువల్ల రెండవ 
విభాగము విభాగజ విభాగము అనబడుతుంది. ఇట్లు రండవ విభాగమునకు 
అసమవాయి కారణమైన (పథమ విభాగము గుణము. అది రెండవ విభాగ 
కార్యము ఉత్పన్నము చేయుటకు అన్యద్రవ్యతత్త్యము నషేక్షించును. ఆ 
తత్త(ము అవయ వినాశక విశిష్ట కాలము కాని స్వతంత్రావయవము కొని 
కావచ్చునని వైశేషికుల అభిప్రాయము. పటావయవములై న తంతువులలో 
ఏర్పడిన విభాగం వలన తంతువుల సంయోగం నశిస్తున్నది. కాని వటము 
నశింపక పోవటానికి పటావయవములెన తంతువులతో ఆకాశానికి గల 
రెండవ సంయోగము అష్టే నిలిచి యుండుట కారణము. ఈ సంయోగము 
ఉన్నంతదాకా తంతువులు ఆకాశాన్ని విడువజాలవు. అప్పుడు పటనాశము 
కలుగదు. వటము  నగిస్తున్నప్పుడు ఆకాశ తంతు సంయోగనాశక ద్వితియ 
విభాగము దానికి కారణమవునని ఒప్పుకొనవలసియున్నది. 


కారణాకారణవిభాగజ కార్యాకార్యవిభాగము : 


సంయోగములందు సంయోగజ సంయోగము ఒకటి ఉన్నది. ఒకడు తన 
అంగుళిని _వృక్షమూలమున నిలిపినవుడు వృక్షమునకు అంగుళికి సంయోగ 
మేర్పడుతుంది. అంగుళితో వృక్షమునకు సంయోగమేర్చడినవుడు హస్త 
వృక్షసంయోగము కల్గుతుంది. దానివలన దేహ వృక్షసంయోగముకూడా 
కలుగుతుందనవలెను. అంగుళి వాస్తమునకు సమవాయి కారణము. వృక్ష్న 
మునకు హస్తము ఏవిధమైన కారణముకాదు. అంగుళికి వృక్షమునకు కల్షిన 
సంయోగము అంటే కారణాకారణ సంయోగము అంగుళికార్యమైన హస్తము 
నకు అంగుళికి అకార్యమైన వృక్షమునకు మధ్య సంయోగము కల్షిస్తున్నది. 
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ఇ్టేర్పడిన హస్తవృక్షసంయోగమునకు అంగుళివృక్షముల సంయోగము అస 
మవాయి కారణము. అంగుళితో వృక్షమునకు సంయోగము ఏర్పడుటకు 
అంగుళియందు సమవాయ సంబంధముతో నున్న క్రియ అసమవాయి కార 
అమౌతుం_ ఆ [క్రియ హస్తవృక్షసంయోగమునుకల్సించే కారణము. కాజా 
ఎదు. ఎందుకనగా [క్రియదేనియందు పుట్టుచున్నదో దానికంటే. వేరయిన 
దానియందు సంయోగము కలిగింపజాలదు. కారణమేమనగా కార్యమునకు 
సమవాయి కారణమైన దానియందు సమవేతమైన ధర్మమే. ఆ కార్యము 
నకు అసమవాయి కారణమగుననుట నియమము. వృక్షముతో అంగుళికి 
ఏర్పడిన సంయోగ రూవకార్యమునకు అంగుళిలో సమవేతముగానున్న క్రియ 
అసమవాయి కారణము. ఆ (క్రియ తన కధికరణమైన అంగుళికంలు భిన్నా 
ధికరణమైన హస్తముతో వృక్షమునకు సంయోగసంబంధమును కలిగింపజాలదని 
తాత్సర్యము. హస్త వృక్షసంయోగమునకు సమవాయి కారణమైన హస్తమందు 
హస్తావయవమైన అంగుళిలో సమవేతమైన [క్రియకు స్వసమవాయి సమవాయ 
సంబంధమున్నప్పటికి [క్రియలో అసమవాయి కారణత్త (ము కార్యెకార్హ ప్రత్యా 
సత్తితో అంగీకరింపబడుతుంది. అంటే కార్యాదికరణమునందు సాక్షాత్తుగా 
సమవేతమైన (క్రియయే ఆ కార్యమునకు అసమవాయి కారణము అగుచు 
న్నది. అంగుళిలో ఏర్పడిన క్రియకు హస్తముతో సాక్షాత్తుగా గాక పరంపరగా 
సంబంధముండును. అంగుళి ద్వారా దానిలో కలిగిన [క్రియకు హస్తముతో 
సంబంధము కల్పింపబడుతుంది. అందువలన అంగుళి వృక్షములకు అన్యతర 
కర్మజ _ సంయోగమేర్పడినవుడు ఆ అంగుళి వృక్షసంయోగమే పాస్తవృక్ష 
సంయోగమునకు .అసమవాయి కారణమగుచున్నది. అట్టే హాస్తవృక్షసం 
యోగము దేహవృక్షసంయోగమునకు అసమవౌయి కారణము అగుచున్నది. 
మొదటి సంయోగము క్రియాజన్యముకాగా రెండవది సంయోగజ సంయో 
గము. ఇట్లే విభాగజ విభాగములను (గ్రహింవవలెను. ద్విత్వాది ఉత్పత్తి 
క్రమ నివృత్తిక్రమ విషయములో సర్వదర్శన సంగ్రహకర్త ఎంతో గంభీరంగా 
చర్చగావించినాడు. ఇంద్రియార్హసన్నికర్ప దానివలన ఏకత్వ సామాన్యజ్ఞానము 
పేదవ అషేక్షాబుద్ది తరువాత ద్విత్య్వోత్పత్తి అటు పిదప ద్విత్వత్వ సామాన్య 
జ్ఞానము తరువాత ద్విత్వ గుణజ్ఞానం అటు . పిదప ఇవి రెండు అనే 
బుద్ది, అటు పిదవ సంసారము అను విధంగా కలుగుచున్నదని తెలిపినారు. 
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అస్లు విభాగ (ప్రక్రియ కూడా చర్చింవబడింది. 
అనుమానము : 


అను = పిదప మానం = కలిగే జ్ఞానం “అనుమానరి అని ఆ 
పదమున కర్తం. న్యాయ భాష్యమున వాత్స్యాయనుడు “మితేన లింగేన 
అర్హన్వ వళ్చాన్మానం అనుమానం” అని నుడివినాడు. ప్రత్యక్షంగా తెలియబ 
డిన లింగం లేదా హేతువుతో సాధ్య పదార్హ జ్ఞానం పిదప సిద్దించటం వల్ల 

ఠా Cy Cc యా 
అనుమానం అగునని అర్హము. తర్కభాషాకర్త "లింగపరామర్శి జ్ఞానణ అను 
మానంి అని నుడివినాడు. “లింగ వరామర్శ్యోనుమానంి అని తర్క భాషా 
ఉద్యోతకరుడు న్యాయవార్తికములో “న్మ్రత్వను[గపేత లింగ వరామర్శః అను 
మానం”. స్మృతి సహకృతమైన లింగపరామర్శల వలన ఏర్పడే జానం 

pn శూ 

అనుమానం అని నుడివినాడు. వ్యాప్తి సహకారం వలన అర్జాన్ని సౌధించే 
హేతువును లింగమనెదరు. అగ్నిని సాధించుట కొరకు ధూమం హేతువౌ 
తుంది. సాధ్యమైన అగ్ని రింగి అనబడుతుంది. లింగం ద్వారా రింగిని 
సాధించుట అనుమానం. కొండ యందు వెలువడే పొగను చూచి ఆ 
పొగ అనే హేతువుతో అగ్ని అనే సాధ్యం అనుమానింపబడుతున్నది. వంట 
యింట పొగ వెళ్ళుచున్నది. అగ్ని ఉన్నది. ధూమాగ్నులకుండే సాహచర్యము 
వ్యాప్తి అనబడుతున్నది. పాగ ఉన్నచోట అగ్ని ఉండును అన్నది వ్యాప్తి. 
కాబట్టి వంట యింట పొగ వెళ్లటం, అక్కడ అగ్ని ఉండటం, నిరంతరం 

౬ య 
చూడటమువలన, అట్లు చూచినవాడు పర్వతమందు వెళ్ళే పొగను బట్టి 
అగ్నిని సాధించును. 


వ్యాప్తి : 

అనుమాన ప్రమాణమునకు ఆధారం వ్యాప్తి. వ్యాప్తి లేనిది అను 
మౌనం సిద్దించదు. అనుమాన ప్రమాణం సిద్దించవలయునన్న వ్యాప్తి జ్ఞానం 
అవశ్యకమగును. హేతు సాధ్యములకుండే సాహచర్య నియమం వ్యాప్తి 
అనబడుతుంది. “యత్రయ[త్ర ధూమః తత్ర తత్ర వహ్నిః ఇతి సాహచర్య 
నియమో వ్యాప్తి అని తర్భభాష తెలుపుచున్నది. పొగతో అగ్నికి నియ 
తంగా ఉండే సాహచర్యం వ్యాప్తి అని తాత్పర్యం. పొగ అగ్నిని విడిచిపెట్టి 
ఉండదు. అగ్ని లేనిచోట పొగ ఉండటం సంభవింపదు. ధూమాగ్నుల 
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కుండే ఈ సంబంధానికి అవినాభావ సంబంధం అని వేరు. దీనినే వ్యాప్తి 
అంటారు. కాని వ్యాప్తి జ్ఞానములో కేవల నియత సాహచర్యమే సరిపోదు. 
వ్యభిచార రాహిత్యం కూడా అవసరం. అగ్ని ఎక్కడ ఉండదో పొగ అక్కడ 
ఉండదు. ఇట్లు ధూమం అగ్నితో అవ్యభిచరితంగా ఉండటం అనుమాన 
ప్రమాణానికి ప్రాణం. 


ఉపాది ; 


వ్యాప్తి జ్ఞానములో ఉపాధి ఎంతైనా అవసరము. వాచస్పతి మిశ్రుడు 
అనౌపాధిక సంబంధాన్ని ఉపాధిగా పేర్కొన్నాడు. “సాధ్యవ్యావకత్యే సతి 
సాధనా వ్యాపకత్వం ఉపాధి? సాధ్యము ఉన్నచోట ఎల్ల అధికంగా వ్యాపిస్తూ 
సాధనం ఉన్నచోట వ్యాసింవకుండా ఉండే దానిని ఉపాధి అంటారు. పొగతో 
పాటు అగ్ని. పొగ ఉన్నచోట అగ్ని ఉండితిరుతుంది. అగ్ని ఉన్నచోట 
పొగ ఉండునని చెప్పలేము. ఆర్తే్భెంధన సంయోగమున్నప్పుడు అగ్నియందు 
ధూమము వెలువడును. అగ్ని నుండి పొగ వెళ్ళటానికి ఆర్టేంధన 
సంయోగమనే ఉపాధి తోడ్చడుతుంది. అంటే అగ్నితో ధూమానికి ఉండే 
సంబంధం స్వాభావికముకాదు. అది జాపాధికము. తడిసిన కబ్బ లేదా 
చమురు కబ్బ వడినప్పుడే కష్టై రాజుకుంటుంది. ఆర్రేరంధన సంయోగము 
లేనిచో ధూమము వెలుపడదు. 


మరో ఉదాహరణను చూడండి. మాలతీ అనే స్త్రీకి 5 గురు వుత్రులు 
కలిగినారు. వారిలో శ4గురిని మాత్రమే చూచినాము. చూచిన నల్లురు 
నల్లగా ఉన్నారు. చూడబడనివాడు ర్‌వవాడు. చూడబడనివాడు మాత్రం 
వ్మరగా ఉన్నాడు. “'య(త్రయత్ర మాలతీ తనయత్వం తత్ర తత్ర శ్యామత్వం 
అని వ్యాప్తి ఆధారంగా “స మాలతీ తనయః శ్యామః మాలతీ తనయత్వాత్‌ 
దృష్ట అన్య మాలతీ తనయవత్‌ి మాలతీ తనయత్వమున్నచోట శ్యామత్వ 
ముంటుంది. ఆ అగువడని 5వ మాలతీ పుత్రుడు శ్యామంగా ఉండును. 
మాలతీ తనయుడగుట వలన ఇంత [క్రితం చూసిన మాలతీ తనయుల 
వలె అని వైన చెప్పిన వ్యాప్తి ప్రణాళికి అర్హం. కాని మాలతీ తనయత్వ 
మనే హేతువు సోపాధికము. శాకపాకజన్యత్వము ఉపాధి. “యత్ర యత్ర 
శ్యామత్వం తత్ర తత్ర శాకపాకజన్యత్వంి, శ్యామత్య మనగా శ్యామత్వ 
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మున్నచో శాకపాకజన్యత్వ ముండును అను వాక్యములో మాలతీ తనయ 
తమనే హేతువును తీసుకొని శ్యామత్వమనే సాధనం సాధింవబడుతుంది. 
ఉపాధికి అర్హము సాధ్యవ్యావకమై సాధనా వ్యాపకమగుళు కదా అర్హము. 
శాకపాకజన్యత (మనునది సాధ్యమైన శ్యామకత్వము' వ్యాపకమై సాధనమైన 
నూలతీ తనయత్వములో వ్యాప్యముగా నున్నది. కావున శాకపాకజన్య 
త్యము ఉపాధి. ఈ విధముగా మైత్రితనయత్వ శ్యామత్య్వముల సంబంధము 
స్వాభావికముకాక జాపాధికం అవుతుంది. 


“వ్యభిచార రహిత నిరుపాధి హేతుః సాహచర్య నియమో వ్యాప్తి. 
వ్యభిచార రహితము ఉపాధి రహితమునై న హేతు సాధ్యములకు నియ 
తంగా ఉండే సంబంధము వ్యాప్పిగా (గహింపవలె, 


వ్యాప్తి భేదములు : 


వ్యాప్తి 2 విధములు. 1. అన్వయ వ్యాప్తి 2. వ్యతిరేక వ్యాప్తి. విధి 
ముఖంగా ఉండే వ్యాప్తి అన్వయ వ్యాప్తి. ధూమమున్నచోట అగ్ని ఉండును. 
నంట యింటి వలె అన్నది అన్వయ వ్యాప్తికి ఉదాహరణ. నిషేధ రూపంగా 
వ్యాప్తి వ్రపత్తిని వ్యతిరేక వ్యాప్తి అంటారు. అగ్ని లేనిచోట పొగ ఉండదు. 
నీటి మడుగువలె అనునది ఈ వ్యాప్తికి ఉదాహరణ. అధిక సంఖ్యతో ఉండే 
దానికి వ్యాపకమని తక్కువ చోట నుండు దానికి వ్యాప్యమని తర్కశ్వాస్త్ర 
మున వ్యవహారము. పూర్వోక్త ఉదాహరణలో అగ్ని వ్యాపకము. ధూమము 
వ్యాప్తి. వ్యాపకమయినందున అగ్ని స్థలము విస్తృతముకాగా వ్యావ్యమై 
నందున ధూమముండే స్థలము న్యూనదేశవర్తి అవుతుంది. కుమారిలభట్టు 
న్యాయవార్తికములో 'వ్యావ్యన్య వచనం వూర్చం వ్యావకన్య తతః వరవ్‌ ఏవం 
వర్షీక్షి తా వ్యాప్తీ నులు భవతీ తత్త (తః అన్లగయే సాధనం వ్యావ్యం సాధ్యం వ్యావ 
కముచ్వతే సాధ్వాభావోన్వధా వ్యౌావ్వం వ్యావకో సాధనాత్యయః” అని అన్నయ 
వ్యతిరేక వ్యావ్షులలో సాధనమై వ్యాష్యమును ముందుగా వ్యాపకము అయిన 
సాధ్యమును పిదప పేర్కొనవలయును. వ్యతిరేకములో సాధ్యాభావం వ్యాప్త 
ముకాగా సాధనా భావం వ్యావకమవుతుంది. అన్వయములో సాధనం 
వ్యాప్యమైతే సాధ్యం వ్యాపకమవుతుంది. “తత్పత్వే తత్సత్యం అన్వయః 
తదభావే తదభావః వ్యతిరేకి. ధూమమున్నచోట వహ్ని ఉంటుంద 
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న్నది అన్వయము. వహ్ని లేనిచోట ధూమముండదు అన్నది వ్యతిరేకము. 
“వ్యాప్తి విశిష్ట వక్షధర్శతా జ్ఞానం వరామర్భః* వ్యాప్తి జ్ఞాన షక్ష ధర్మతా 
జానములవల ఏర్పడే జానొనికి పరామర్శ అని చేరు. వంట యింట 
ఇ (oe) కా 

ధూమాగ్నుల సాహచర్యాన్ని అనుక్షణం చూచి చూచి పాగ ఉన్నచోట 
అగ్ని ఉండునని నిశ్చయ జ్ఞానము పొందుతారు. ఇట్ట జ్ఞానం వ్యాప్తి 
అనబడుతుంది. వర్వతంవై వెళ్ళే పొగను చూచినవుడు ' రెండవ జ్ఞానం 
ఏర్పడుతుంది. ఈ రెండవ జ్ఞానానికే షక్షధర్మత యని చేరు. వర్వతమనే 
షక్షమందు ధూమమనే ఉనికియే షక్షధర్మత. అటుపిదవ పొగ ఉన్నచోట 
అగ్ని ఉండుననే వ్యాప్తి స్మరణం కలుగుచున్నది. అపుడు “వహ్ని వ్యావ 
ధూమవాన్‌ అయం వర్తతః” అనే పరామర్శ చేకూరుతుంది. ఈ విధంగా 
వ్యాప్తి షక్షధర్మతల సమష్టి జ్ఞానం వల్ల ఏర్పడ్డ విశిష్ట జ్ఞానం వరామర్శ 
అగునని తాత్పర్యము. వ్యాప్తిలో ధూమమునకు అగ్నితో ఉండే సంబం 
ధము ప్రత్యక్షంగా చూడబడుతుంది. షక్షధర్మతలో ధూమము యొక్క 
సంబంధం వర్వతంతో ఉన్నట్లు చూడబడుతుంది. కాబట్టి వ్యాప్తిజ్ఞానం పక్ష 
. ధర్మతాజ్ఞానం రెండు కరియుటవల పరామర్శ సిదిసుందని తాత్సర్యం. 

ఇ ధా ధు 


అనుమితి క 


పరామర్శవల్ల కలిగే జ్ఞానం (పరామర్శజన్యం జ్ఞానం అనుమితిః) వహ్ని 
యా ఇ ఇ 

వ్యాప్య ధూమవత్తు పర్వతము అను పరామర్శ వలన పర్వతము వహ్నిమత్‌ 
అనే అనుమితి పుట్టుతుంది. 


అనుమానం గౌతమ మతానుసారం 3 విధాలు “అథ తత్ఫూర్హ(కం 
(తివిధ మనుమానం వూర్లగవత్‌ శేషవత్‌ సామాన్వతో దృష్టం చి అని న్యాయ 
సూత్రం. లింగ ప్రత్యక్షం, లింగలింగి సంబంధ ప్రత్యక్షం కారణముగా ఏర్పడ్డ 
రింగ జ్ఞానం అనుమానం అనబడుతుంది. ఇది వూర్వవత్తు శేషవత్తు 
సామాన్యతో దృష్టం అని 3 విధాలు. | 


క వూర్వవత్తు : వూర్వమనగా కారణము. కారణజ్ఞానం ద్వారా 
కార్యజ్ఞానం కలిగినది వూర్వవత్తు. మేఘోన్నతిని చూచి వృష్టి ఏర్పడునని 
(గ్రహించటం. ఇట వత్తును “మతుప్‌” (పత్యయంగా గాక “వత్‌” (పత్యయంగా 
గ్రహించినచో కార్యకారణములకు గల వ్యాప్తి పూర్వము [గగ్రహింవబడీనందున 
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CU న. 


ఆ కారణజ్ఞానం వలన తటువంటి సాధ్యము లేదా కార్యము తెరియబడినచో 
అది పూర్వవత్తు. ధూమమును బట్ట అగ్నిని ఊహంచుట, 


2. శేషవత్‌ : శేషమనగా పరిశేషము. *ప్రసక్త ప్రతిషేధే అన్యత్ర 
అ|ప్రసంగాత్‌ శిష్యమాజే సంప్రత్యయః పరిశేషఃి - ప్రసక్తిగల చోట నిషే 
ధింపబడి (ప్రసక్తి లేకుండా మిగిలి యున్న దీని యందు |వ్రసక్తమగుట 
పరిశేషమనబడుతుంది. ఉదా.: శబ్దం పృథివ్యాది అష్ట ద్రవ్యములందు అనా 
శ్రితమై ద్రవ్యాశ్రితమగుటచే అని అనుట వలన శిష్ట్ర[దవ్యమగు ఆకాశము 
శబ్దమునకు ఆశ్రయమని పరిశేషన్యాయమున తెలిసికొందుము. 


3. సామాన్యతో దృష్టం : లింగలింగి సంబంధం ప్రత్యక్షం కానిచోట 
ఒకానొక వస్తువునందు లింగ సాదృశ్యమున్నందువలన దాని ద్వారా లింగి 
తెలియబడుచున్నది. ఇచ్చాద్వేషరాగాది గుణముల ద్వారా ఆత్మ తెరి 
యబడుటు. ఇచ్చారాగద్వేషాదులు రూపరసగంధాదులవలె గుణములు. అవి 
ఒకొనొక ద్రవ్యము నాశ్రయించియుండును. ఈ ఇచ్చాదులకు ఆ(శ్రయమగు 
పదార్హము ఆత్మ యని తేరీనది. 


అనుమానము స్వార్దానుమాన వరార్హానుమాన భేదమున రెండు విధ 
ములని తార్కికులు అందురు. ఏ అనుమానం తనకు మాత్రమే కలు 
గుచున్నదో అది స్వార్దానుమానము. తాను స్వయముగా వంటయింట 
పలుమారు ధూమాగ్నుల సాహచర్యము నవలోకించియున్నందున భూమము 
న్నచోట అగ్ని యుండునను వ్యాప్తిని (గ్రహించి పర్వతము కడకేగి అచట 
అగ్ని ఉన్నదా? లేదా? అని సందేహిస్తూ పర్వతమున వెలువడే ధూమ 
మును చూచి ధూమమున్నచోటుల్ల అగ్నియుండుననే వ్యాప్తిని స్మరించును. 
స్మరణానంతరం ఈ పర్వతము వహ్నివ్యావ్య ధూమవత్తు అనే జ్ఞానం 
కలుగుచున్నది. దీనిని లింగ వరామర్శ అంటారు. ఇట్టి లింగ వరామర్శ 
వలన పర్వతము నహ్నిమత్తూ అనే అనుమితి వుట్టుతుంది. ఇట్టి ప్రణా 
ళికకు స్వార్దానుమానమని వేరు. “స్వయసంశయ నివృత్తి ప్రయోజనకం 

(=) 

అనుమానం స్వార్దానుమానం' అని సప్తపదార్హ సంగ్రహం తెలిపినది. 


పరార్జానుమానం ఏ వరునకు అనుమితి రూవవయోజనము కలిగించు 
నది. వరసంశయ నివృత్తి ప్రయోజనకం అనుమానం పరార్థానుమానం 


న 
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అని నిర్వచనము. “వంచావయవేన వాక్యేన _ స్వనిశ్చితార్హ (ప్రతిపాదన, 
పరార్హానుమానం” అని వదార్హధర్మ సంగ్రహం తెలువుతున్నది. స్వయముగా 
ధూమరూవ హేతువు వలన వహ్నిని ఊహించి ఇతరులకు కూడా నిర్ణయ 
బుద్దిని కరిగించుట క పంచావయవ వాక్యముల ఉపయోగం పరార్ద్హానుమా 
నమున ఉంటుంది. ప్రతిజ్ఞ. పాతువు, ఉదాహరణం, ఉవనయం, నిగమనం 
అన్నవి పంచావయవములు. పర్వతము వహ్నిమత్తు అన్నది ప్రతిజ్ఞ ధూమ 
ముండుటవలన అనునది హేతువు. పొగ ఉన్నచోట వహ్ని ఉండును వంట 
యింటివలె అనునది ఉదాహరణం. కావున ఈ పర్వతము వహ్నవ్యావ్య 
ధూమవత్తు అన్నది ఉపనయము. పొగ గల్షియున్నందున వర్వతము వహ్ని 
మత్తు అనునది నిగమన వాక్యము. వాత్స్యాయనుడు న్యాయ భాష్యములో 
కొందరు నైయాయికులు పరార్థానుమానం జిజ్ఞాస సంశయ ' శక్యప్రాప్తి 
ప్రయోజన సంశయ వ్యుదానములను మరో ఐదింటిని చేర్చినట్టు తెల్పినాడు. 


నవ్యన్యాయమతానుసారం అనుమానం 3 విధాలు 1. కేవలాన్వయి 
2. కేవలవ్యతి రేక 3. అన్వయవ్యతి రేక, 


1. కేవలాన్వయి i 


అన్వయ వ్యాప్తి మాత్రమే కలిగి వ్యతిరేక వ్యాప్తి లేనట్టిది కేవలా 
న్వయి. ఉదా. ఘమటమభిధేయము పమేయమగుట వలన వీది ప్రమేయము 
వుతుందో అది అభిధేయ మవుతుంది. పటమువలె. ఈ అనుమానంలో 
అన్వయమునకు మాత్రమే ఉదాహరణ కలదు. వీడి అభిధేయము కాదో 


అది (వ్రమేయముగాదు అనే వ్యతిరేక వ్యాప్తికి ఉదాహరణ లేదు. కావున 
ఇది కేవలాన్వయి. 


న! కేవలవ్యతిరేకి క 


వ్యతిరేక వ్యాప్తి మాత్రమే కలిగి అన్వయ వ్యాప్తి లేనిది. జీవచ్చరీ 
రము నాత్మకము. ప్రాణాదియుకమగుట వలన. వీది ఆత్మవత్తు కాదో, 

అది ప్రాణాదియుక్రము కాదు. ఘటవటాదులవలె.- ఈ ఉదాహరణములో 
వ్యతిరేక వ్యా'ప్తే గోచరిస్తుంది. . చె తన్యవంతము ఆత్మవంతము అను అన్య 
యమునకు దృష్టాంతము లేదు. 
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లి. అన్వయవ్యతి రేకి శ 


అన్వయ వ్యతిరేకములకు చెందిన దృష్ట్రాంతములు కలది అన్వయవ్య 
తిరేకి. పర్వతము అగ్నిమత్తు ధూమయుక్తమగుటవలన ధూమముూన్నచోట 
అగ్ని యుండును. వంట యింటివలె. ఇది అన్వయవ్యాప్తెకి ఉదాహర 
ణము. వహ్నిలేనిచోట పొగలేదు. (ఉండదు). మహాహ్రదమువలె. వ్యతిరేక 
వ్యాపి కిది ఉదాహరణము. రెండింటికి చెందిన ఉదాహరణములున్నందువ 
లన ఇది అన్వయ వ్యతిరేకి అనబడుతుంది. అన్వయవ్యతిరేకి హేతువులో 
ర్‌ అంశములు ఉండవలెను. 1. వక్షసత్త (ము 2.% షక్షసత్యము. 3. 
విషక్షవ్యావృతత్వము 4. అబాధిత విషయత్వము ర్‌. అసత్పంతి షక్షత్వము. 
షక్షము : 

సాధ్య సందేహము కలది షక్షము. నిశ్చిత సాధ్యము కలది సవక్షము. 
నిశ్చిత సాధ్యాభావము కలది విషక్షము. 
పాత్వాభాసలు : 


హేతువులు కాకున్నను హేతువుగా ఆభాసించునది హపేత్వాభాస. సాధ్య 
సిద్దికి శక్తి లేనట్టి హేతువుకు హేత్వాభాస అందురు. గౌతముడు సవ్య 
భిచార విరుద్ద (ప్రకరణసమ, సాధ్యసమ, కాలాతీతములనే హేత్వాభాసలు 
తెల్చినాడు. 


సవ్యభిచార (అనె కాంతికము) : 
సవ్యభిచార పౌత్వాభాస సాధారణ అసాధారణ అనువసంహారభేదమున 3 
విధములు, 


సాధారణము : సాధ్యాభావ స్టలములో సాధనముండుట సాధారణ 
సవ్యభిచారము. శబ్దము నిత్యము |ప్రమేయమగుట వలన ఆకాశమువలె 
శ న ఆ ఓ 
అనుచోట* ప్రమేయత్వమనే హేతువు నిత్యత్వములేని అనిత్యవదార్హనుల 
యందును ఉన్నందున ఈ హేతువు సాధారణ హేత్వాభాస అవుతుంది. 


అసాధారణ : సషక్షవిషక్షములలో ఉండక కేవలషక్ష మాత్రముననే 
ఉండునది అసాధారణము. పృధివి నిత్యము. గంథయుక్త మగుట వలన. 
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ఇట గంధవత(నునే హేతువు సషక్ష. నిత్యాకాశాదులందు విషక్ష. అని 
త్యజలాదులందును లేనిదె కేవలం పృథివీ అనే షక్షములోనే ఉన్నందున 
అసాధారణ అనై కొంతిక పహేత్వాభాస. 


అనువసంహారి : ఏ హేతువు విషయమున అన్వయ దృష్టాంతము 
కాని వ్యతిరేక దృష్టాంతముకాని ఉండదో అది అనువసంహారి అనై కాంతి 
కము. సర్వమనిత్వము చ్రమేయ మగుటవలన అన్నప్పుడు 'వ్రమేయత్వమనే 
హేతువునకు అన్వయ దృష్టాంతముకాని వ్యతిరేక దృష్టాంతముకొని లేదు. 
ఎందువల్లనంటే సర్వవదార్హములు షక్షములోనే అంతర్భవించుటవలన ఇది 
అనువసంహోరి అనె కాంతికము, 


విరుద్దము : హేతువు సాధ్యములో ఉండక తద్వివరీత వస్తువులోనూ 
ఉండే వస్తువు విరుద్దము. శబ్దము నిత్యము, కార్యమగుటవలన ఇట కృత 
కత్యము అనే హేతువు నిత్యమనే సాధ్యములో వ్యాప్తము కాదు. కాని 
తది (రుద్ద మైన అనిత్యములో ఉన్నందున ఇది విరుద్దము. 


సత్సితిషక్షము : ప్రాచీన మతములో “(ప్రకరణసమమని” దీనికి పేరు 
కలదు. “యన్యసాధ్యాభావ సాధకం పాత్తంతరం విద్యతే నః వత్సంతివక్షః. 
సాధ్యమును సాధించు దానిగా ఒక హేతువును తెల్ప సాధ్యాభావమును 
సాధించుదానిగా ఇంకొక్క హేతువును చెప్పుట సత్సృితిషక్షము. ఎట్లనగా 
శబ్దము నిత్యము |(శ్రావ్యమైనందున శబ్రత్వమువలె అన్నప్పుడు విపరీతంగా శబ్ద 
మనిత్యము. కార్యమగుటవలన ఘటమువలె అని అనవచ్చును. మొదటి 
ఉదాహరణములో నిత్యత్వము సాధ్యమై శ్రవ్యత్వము హేతువైంది. రెండవ 
ఉదాహరణములో సాధ్యమనిత్యత (మైతే కార్యత (ము హెతువెంది. ఈ 
రెండు హేతువులు తుల్యబలంగా ఉన్నవి. కావున ఇట్టిచోట సత్ప౦తిషక్ష 
హేత్వాభాస అని (గ్రహించాలి. 


అసద్దము : సాధ్యసమము అని దినికే నామాంతరము. ఇది 3 విధ 
ములు 1. ఆ(శ్రయాసిద్దము, 2. స్వరూపాసద్రము, 3. వ్యాష్యత్వాసిద్రము. 
|. ఆశ్రయా సిద్దము వ “యన్న పాతోః ఆ(శయోనావగమ్యతే సః ఆశ్ర 
యాసిద్ధిః. ఏ హేతువునకు ఆశ్రయమే సిద్దింపదో దానిని ఆ(శ్రయా సిద్ద 
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మంటారు. గగనారవిందము సురభిలము  అరవిందమగుటవలన సరోజార 
దిందము వలె. ఇట గగనారవిందము షక్షము. అరవిందత్వము హేతువు. 
ఆకాశకమలము లేనే లేదు. కావున ఇది ఆశ్రయా సిద్దము, 


స్వరూపా సిద్దము : “యన్న పాతుః ఆగశ్రయే నావగమ్యతే నః స్వరూపా 
, ఆ 

సీద్ద' ఏ హేతువు ఆశ్రయములోనే ఉండదో అది స్వరూపా సిద్దము. 
శబ్దమనిత్యము చాక్షుషమగుటవల్ల ఘటపటాదులవలె. శబ్దము షక్షము అని 
త్యత్వము సాధ్యము. చాక్సుషత్వము హేతువు. చాక్సుషత్వమనే హేతువు 
శబ్దమనే షక్షములో లేదు. ఎందుకనగా శబ్దము (శావణమవుతుంది. చాక్షుషం 
(oe) as (ఈ) 

కొదు. కొవున ఇది స్వరూపా ఎద్దము. 


న్యావ్యత్వా సిద్దము : “వ్యావృత్వాచ్చేద భావవాన్‌ హేతుః వ్యావ్వతా, 
సద్ది. సాధ్యమ్లులో హౌతువు వ్యాపింపకుండా ఉన్నది. వ్యావ్యత్వా 
సద్దము. ఇది రెండు విధములు. 1. వ్యాప్తి గ్రాహక ప్రమాణాభావము వల్ల 
ఏర్పడునది 2. హేతువులో ఉపాధి సద్భావం వల్ల ఏర్పడునది. శబ్దము 
శ్రణికము. సత్తగుట వలన. ఏది సత్తో అది క్షణికము. జలధరమువలె. 
ఇటు క్షణికత్వం సాధ్యం. సత్తగుట అనునది హేతువు. ఈ రెంటిలో 
వ్యాప్తి సెద్దింవదు. వర్వతము ధూమయుక్తము అగ్ని యుండుట వలన. 
అగ్నియున్నచోట ధూమముండును. మహానసమువలె అనుచోట ఆర్రేరింధన 
సంయోగము ఉపాధి. ఉపాధియుక్తమగుట వలన అగ్నిరూవ హేతువు; 


ధూమ రూపసాధ్యంలో అసెద్ద మైనది. 

బాధితసత్వము : కాలాత్యయారిష్టమని దినికి నామాంతరము. షక్ష 
ములో సాధ్యాభావము ప్రమాణాంతరములచే నిశ్చితమైనచో అది బాధిత 
హేత్వాభాస. “అగ్ని శీతలము ద్రవ్యమగుటవలన, జలమువలే”. ఇట అనుష్ట 
త్యము సాధ్యము. [ద్రవ్యత్వము హేతువు. కాని అనుష్టత్వమనే సాధ్యము 
వ్రత్యక్షవమాణం ద్వారా బాధితమవుతుంది. అగ్ని ఉష్ణ మన్నది ప్రత్యక్షా 
నుభూతము కదా. 
ఉపమానము : 

లోకములో ఆయా వస్తువులను |గహించుటలో వత పమాణములు 

SU eset 
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ప్రధాన సాధనములైనస్లే ఉపమానము కూడా ప్రమాణ సాధనమగుచున్నది. 
ఒక అజ్జవ్యక్రికి ఒక విషయం తెలువవలసి యున్నది. ఆ అజ్ఞ వ్యక్తికి 
తెలిసిన వస్తువును చూపు, దినివలి అది ఉంటుందని ఆతనికి అపరిచిత 
వస్తుగ్రపాణము కల్గిస్తున్నారు. 'ద్రసద్ద్‌ సాధర్ష్యు సాధ్వసాధనం ఉవమానం” అని 
న్యాయసూత్రం. వూర్వం బాగుగా తెలిసియున్న గవాదివ్యక్తుల యందుండే 
సాదృశ్యము ననుసరించి, దానివలె ఇటే ఉంటుందని అపరిచిత పదార్థమును 
సాధించుట లేదా తెలిసికొనుట. “ఉపమానము. ఒక వ్యక్తికి గవయమన 
నేమో తెలియదు. కాని గోవు తెలియును. తెలిసిన గోసాదృశ్యమును బట్టి 
గోవువలెనే గవయముంటుందని తెలిపినచో ఆతడు వనమున కేగి నప్పుడు 
గవయమును జూచి వూర్యవ్యక్తి చెప్పిన (ప్రకారము గోసాదృశ్యము ఆ మృగ 
మందున్నందున ఇది గవయ మృగమని తెలిసికొనును. 


శబ (్వమాణము 
cc 


న్యాయ దర్శనములో శబ్దము స్వతంత్ర ప్రమాణముగా [గ్రహింపబడి 
నది. ఆప్త వాక్యము శబ్దము. ఆవ్మడనగా యదార్హవక్త. వస్తువు యొక్క 
యధార్హత్వమును ఎఆిగిన వానినే అవ్వుడందురు. ఆతని మాట శబ్దప్ర 
మాణమౌతుంది. శబ్ద ప్రమాణం దృష్టార్రం అదృష్టార్హమని రెండు విధాలు, 
ఇహలోకంలో అగుపడే వస్తువులను గురించి శాస్త్రములలో నిర్తేశించిన విష 
యములను గురించి పేర్కొన్న వాక్యములు దృష్టార్హములో అంతర్భవిన్తాయి. 
ఇక ధర్మాధర్మములు జీచేశ్వరులు స్వర్షనరకములు మొదలగు అలౌకిక వస్తు 
వులను గురించి బుషులు నిర్రేశించిన వాక్యము అదృష్టార్హ శబ్దప్రమాణమున 
చేరును. నవ్యన్యాయ మతానుసారము చెదికము, లౌకికమని, ఆప్త వాక్యము 
రెండు విధములు. సేదము ఈశ్వర _ ప్రోక్తమయినందున ఈశ్వరునిలో 
భ్రమ (ప్రమాది దోషములు లేనందున, వైదిక వాక్యాలు ప్రామాణికాలు. 
లౌకిక వాక్యములు మనుష్యకృతము లయినందున వాటినన్నిటిని (ప్రమాణంగా 
వేరిగణించలేము. కాని వారిల్లో యథార్హవక్తలు చెప్పే మాటలు మాత్రము 
(ప్రమాణంగా స్వకరిస్తారు. వద సమూహము వాక్యము.. అకాయ్షా యోగ్యతా 


సన్నిధులు వాక్యార్హజ్ఞానమున కరణములౌతవి. కొందరు వాక్యార్హ బోధలో 
తాత్సర్యమును సాధనంగా (గబాంతురు. 
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తత్త (మీమాంనా స్ట 


వేటికి నామరూవములుండునో లేదా వేటియందు గుణ|క్రీయలుండునో 
ఏవి జ్ఞాన గోచరం అగునో, ఏది అభిధేయం అగునో వాటిని పదార్హములని 
యందురు. కణాద మహర్షి వెశేషికదర్శనములో “ద్రవ్యగుణ కర్మ సామాన్య 
నిశేషసమువాయాళో అని నుడివినందున షట్సదార్హవాదిగా కొందరు భావి 
స్తున్నారు. కాని భావ వదార్హముల పేర్కాన్నందున వాటి అభావము 
కూడా చెప్పినట్లుయని అందువలన కణాదునకు సప్త పదార్హముల పరిగ 
ణన ఇష్టమే యని మరికొందరు దాదింతురు. తర్కసం[గహం “ద్రవ్యగుణ 
కర్మసామాన్యవిశేషసమవాయాభావా? సవ్హపదార్హః' అని పదార్థ సప్తకమును 
నిరూపించినది. వై శేషికులలో అధిక భాగం సప్రపదార్హ వాదులే కలరు. 
న్యాయదర్శనములో (ప్రమాణ, వ్రమేయ సంశయ, ప్రయోజన, దృష్టాంత, 
సిద్దాంత, . అవయవ తర్క, నిర్మయవాద, జల్బ, వితండ, హేత్వాభాస, 
చృల, జాతి, నిగ్రహ స్టానానాం తత్త్వ జ్ఞానాత్‌ నిశ్శ్రేయసాధిగమః అని 
16 పదార్హములు తెల్పబడినవి. న్యాయ దర్శనం ముఖ్యంగా ప్రతిపా 
దించే విషయము ప్రమాణ మీమాంస లేదా జ్ఞానమీమాంస, జ్ఞానమీమాంసా 
విషయము ఏయే విషయాల వరిజ్ఞానము అవసరమో ఆ విషయాలను 
మాత్రమే వివేచనకావించుటకై 16 పదార్థాలను తెలిపియున్నారు. కాని 
చై శేషేక దర్శనం ప్రతిపాదించేడి ప్రధానంగా తత్త్వ మీమాంస. అందున 
లన సప్త వదార్హముల తత్త్వము విచేచింపబడినదని ఆ రెండు దర్శనములకు 
సమన్వయం కావించవచ్చు. 


(ద్రవ్యము : 


“కియా గుణవత్‌ సమవాయి కారణం (ద్రవ్యంి. దేనియందు క్రియాగు 
ణములు సమవేతములగునో ఏది సమవాయి కారణంగా ఉంటుందో దానికి 
ద్రవ్యమని పేరు. వృధివ్యప్తేజోవాయ్యాకాశ కాలదిగాత్మమనస్సులనునవి 9 
ద్రవ్యములు, 


పృథిఎ : 
రూవరసగంధ స్పర్శ గుణములు గలది వృథివీ ద్రవ్యము. వృథివిలో 
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నీలపేతాది. వర్షములు మధురాది రసములు దుర్గంధ సుగంధములు మరియు 
స్పర్శ గుణము కలవు. వీటికి అతిరిక్తంగా సంఖ్యా పరిమాణ వృథక్ష్య, 
“సంయోగ విభావ, వరత్య, అవరత్వ గురుత్వ ద్రవ్యత్వ సంస్కారములనే 
గుణాలు సామాన్యంగా ఉంటవి. పృధివి రెండు విధాలు 1. నిత్యం, 2, 
అనిత్యం, నిత్యం పరమాణు రూవం. అనిత్యం కార్యరూవంలో ఉంటుంది, 
అనిత్య వృథివి శరీరేందియ విషయ భేదమున 3 విధాలు. సుఖదుఃఖాది 
భోగాయతనము శరీరము అనబడుతుంది. ఈ శరీరము రెండు విధములు. 
యోనిజము, అయోనిజము. శుక్ర శోణిత సంవర్కమువలన ఏర్పడిన శరీ 
రము యోనిజము. ఇది రెండు విధములు 1. జరాయుజము 2. 
అండజము. మనుష్యాదులు జరాయుజములు. షక్ష్యాదులు అండజములు. 
శు క్రశోణిత సంవర్కం లేకుండా ఏర్పడిన శరిరం అయోనిజం. సే దజ 
ఉద్భిజ్ఞ అదృష్ట విశేష జన్య భేదమున 3 విధములు. మక్షికాదులు స్వేద 
జాలు. వృక్షాదులు ఉద్చిజ్ఞాలు. మిగిలినవి అదృష్ట విశేషజన్యాలు. గంధమును 
(గ్రహించే ఇంద్రియం ఘ్రాతేంద్రియం. 


జలము : 


రూప రన స్పర్శు [ద్రవత్వ స్నెగ్రత్వ గుణములు కలది జల ద్రవ్యము. 
జలములో శీతల స్పర్శ (దధానంగా ఉంటుంది, వృధి A యందువలె సంఖ్యా 
ప్రమాణాలు సామాన్య గుణాలు. జలము రెండు విధములు 1. నిత్యము 
2. అనిత్యము, నిత్యజలం పరమాణు రూవంలో, అనిత్యజలం కార్యరూ 
వంలో ఇంటుంది. కార్యరూవ జలము శరీరేంద్రియ విషయ భేదమున 
తె చిధాలు. జరీయశరీరం. అయోనిజం. అదివరుణ లోకంలో ఉంటుంది. 
జలీయేం ద్రియం రసన. ఇది జిప్వీగ భాగమున ఉంటూ షడసములను 
(గబాస్తుంది. నదీ సముద్రాలు జల విషయాలు. 
తేజస్సు : 


రూప స్పర్శలుగలది తేజో ద్రవ్యం. తేజస్సంటే అగ్ని. అగ్ని నృర్శ 
ఉష్ణంగ్భా రూవం భాన రంగా ఉంటుంది. సంఖ్యావరిమాణాదులు నామాన్య 
గుణాలు. నిత్యానిత్య భేదమున తేజస్సు రెండు విధములు. నిత్యం వరమాణు 
రూపం, అనిత్యం కార్యరూపం. కార్యరూపమయిన తేజస్సు శరీ రేంద్రియ 
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విషయ భేదమున 3 విధములు. త్రెఇస శరీరం అయోనిజం. అది ఆదిత్య 
లోకంలో ఉంటుంది. తైజసేంద్రియం చక్షువు. అది నీల పీతాది వర్ల 
ములను [గ్రహిస్తున్నది. భౌమ దివ్య ఉదర్య _ఆకరజములను నాల్లు తేజో 


శ్రేవలన్పర్శగుణం కలది వాయువు. రూపరహితమయినందున దృగ్గోచరం 
కాదు. స్పర్శద్వారా (గహింపబడుతుంది. పృధివ్యాది (ద్రవ్యములు దృశ్య 
ములు - స్పృశ్యములు. కొని వాయువు అదృశ్యము, స్పృశ్యము. దానిలో 
స్పర్శ గుణంతోపాటు గతి ఉంటుంది. స్పర్శ వాయువులో ఉండే విశే 
షగుణం. సంఖ్యాపరిమాణాదులు సామాన్యగుణాలు. నిత్యానిత్య భేదమున 
నాయు[దవ్యం రెండు విధాలు. నిత్యం పరమాణుల రూపంగా, అనిత్యం 
కార్యరూపంగా ఉంటుంది. కార్యరూవంగా ఉండే వాయుద్రవ్యం శరీరేం 
ద్రియ _విషయభేదమున 3 విధాలు. ప్రశస్తపాదాచాఠ్యులు “తత్ర కార్య లక్షణ: 
చతుర్తి(ధః శరీరం ఇంద్రియా విషయః (పాణశ్చేతి" అని ప్రాణాన్ని కలిపి నాలుగ 
న్నారు. వాయవీయ శరీరం అయోనిజం ఇది వాయులోకంలో ఉంటుంది. 
త్వక్‌ - ఇంద్రియం శీతోష్టాది స్పర్శలు గ్రహిస్తుంది. రుంరయూ వాతాదులు 
చౌయు విషయములు. ప్రాణ, అపాన, సమాన, ఉదాన, వ్యాన భేద 
మున విషయవాయువు 5 విధాలు. అందు ప్రాణవాయువు హృదయంలో, 
అపానం మలద్వారంలో, సమానం నాభిలో. ఉదానం కంఠంలో, వ్యానం 
శరీరమంతటా వ్యాపించి ఉంటుంది. 


ఆకాశము : 


ఆకాశంలో విశేష గుణం శబ్దం. శబ్ద గుణకమైన ఆకాశము ఏకము, 
విభువు, నిత్యము. ఆకాశంలో రూపరసాది గుణాలు ఉండవు. 'సమవాయ 
సంబంధంతో శబ్దం ఆకాశంలో ఉండుట వలన ఆకాశం శబ్దమునకు 
సమవాయి కారణమవుతుంది. ఇది ఏకంగా నిరవయవంగా సర్వవ్యాపెగా 
ఉంటుంది. ఆకాశానికి పరమాణువు లేదు, 


వృథివీజలతేడో వాయ్యాకాశాలు మహాభూతములు. 
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కాలము : 


భూతభవిష్యద్వర్తమాన వ్యవహార హెతువె న కారణద్రవ్యము కాలమున 
బడుతుంది. అది ఒకటి. నిత్యము. సర్వవ్యాపి. కాలంలో ఏకత్వ సంఖ్య 
ఉంటుంది. సంయోగ విభాగాదుల సామాన్య గుణాలు. కాలం వస్తుతః 
నిత్యమైనను, ఏకమైననుు ఉపాధి భేదమున అనేక ప్రకారముల విస్తరిల్లినది. 


దిక్కు ఏ 


పూర్వ, వశ్చిమ ఉత్తర, దక్షిణాది వ్యవహారమునకు హేతువైన ద్రవ్యము 
దిక్కు. ఇది ఏకము. నిత్యము. విభువు. సంఖ్యావరిమాణ సంయోగ 
విభాగ వృభక్త (ములు సామాన్య గుణములు. దిక్కు వస్తుతః ఏకమై 
నిత్యంగౌ ఉంటున్నను ఉపాధి భేదమున వూర్వవశ్చిమాది వివిధ |వ్రకారముల 
వ్యవపారించ బడుతుంది. దిక్కు కాలంచలె నిరవయవము. దిక్కు దూర 
నికట భేదమువల్ల పరత్వావరత్వములకు కారణమవుచున్నది. కాలం కూడా 
వరత్వా వరత్వములకు మూలమౌతుంది. 


ఆత్మ క 


జ్ఞానాధికరణము అయిన ద్రవ్యము ఆత్మ అనబడును. ఆత్మకు విశేష 
గుణం చైతన్యం. “ప్రాణాపాన నిమేషోన్మేష జీవనమనోగతీంద్రియాంతర 
వికారాః సుఖదుః+ఖేచ్చా ద్వేష ప్రయత్నాశ్చ ఆత్మనో లింగాని. ఆత్మ ఉని 
కిని (పాణాపానములు నిమేషోన్మేషములు జీవనము మనోగతి ఇంద్రియాంతర 
వికారము, సుఖ దుఃఖములు ఇచ్చాద్వేష ప్రయత్నములు సాధించు ప్రధాన 
హేతువు. దుద్ద్యాది గుణములకు ఆధారమయినందున ఆత్మ ద్రవ్యమౌతుంది. 
నిరవయవమైనందున నిత్యమౌతుంది. న్యాయవై శేషిక దర్శనానుసారం వర 
మాత్మ జీవాత్మ _ భేదమున అత్మ రెండు విధాలు. సర్వజ్ఞుడు సర్వ 
శక్తే మంతుడు సర్వవ్యాపకుడు అయి ఏకంగా ఉండేవారు పరమాత్మ. 
జీవాత్మలు అనేకములు. (ప్రతి శరీరంలో ఉండుట' వలన. నిత్యమేకాకుండా 
విభుద్రవ్యము కూడా. న్యాయ చై శేషికమతానుసారం జీవాత్మకు కర్తృత్వ 
భోక్తృత్వము కలదు. “వ్యవస్తాతో నానా” అనే వై శేషిక సూత్రం ద్వారా 
ఒకడు సుఖంగా, ఒక్కడు దుఃఖంగా సధనంగా ఒకడు నిర్హనంగా ఒకడు, 


46 


ఒకడు. విజ్ఞుడుగా, వేరొకడు అజ్ఞాడుగా ఉంటున్నాడు. కావున జీవాత్మ 
నానాత్వము అంగీకరింపవలసినదే. 


శరీరాత్మవాద ఖండనము : 


చార్వాకులు పృథివ్యప్తేడోవాయు (ద్రవ్యములచే శరీరము ఏర్పడుతుందని 
అ స్తేర్చడిన శరీరమే ఆత్మ యని నుడువుదురు. శరీరమే 'ఆత్మ యన్నచో 
బాల్యావస్త్రలో శరీరంచే అనుభూతమెన పదార్హం యొక్క స్మృతి యువావ 

(ఉత యూ ఠా [ 
స్టలోని శరీరం ద్వారా కలుగదు. అనిత్యమైన శరీరాన్ని ఆత్మగా భావిస్తే 
అపుడే వుట్టిన శిశువునకు స్తన్యపాన ప్రవృత్తి ఎట్టా కలుగుతుంది? ఏదైనా 
వ్రవృత్తికలుగుతున్నదంటే ఇష్టసాధనతా జ్ఞానం కారణంగా ఉంటుంది. ఇందు 
వల్ల శిశువు స్తన్యపానంలో ప్రవృత్తికలుగుటకు ముందే ఆతనికి ఇష్టసాధనతా 
జ్ఞానం ఉండితీరాలి. అప్పుడే పుట్టిన శిశువులో ఇష్టసాధనతాజ్ఞానం ఎట్టు 
చేకూరుతుంది? పూర్వజన్మ సంస్కారంవల్ల అదిసిద్దించింది. కాబట్టి శరీరం 
ఆత్మ కాదు. కొందరు చార్వాకులు మనస్సును ఆత్మగా భావిస్తున్నారు. 
అణురూపంగా ఉండే మనస్సు ప్రత్యక్షం గాదు. కాబటి అందుండే 
ee 

సుఖదు*ఖాదులు కూడా (ప్రత్యక్షం కాజాలవు. సుఖదుఃఖాది (ప్రత్యక్షం 
సర్వసమ్మత మైంది. అందువలన మనస్సు అత్మ కాదు. క్షణిక విజ్ఞాన 
వాదులు అయిన యోగాచారులు విజ్ఞానం ఆత్మ అంటారు. విజ్ఞానం 
రెండు విధాలు. ఒకటి ఆలయ విజ్ఞానం. రెండు (ప్రవృత్తి విజ్ఞానం. అందు 
(ప్రవృత్తి స అయం ఘళటః ఇత్యాది రూపమున వదార్థ్‌ , రూవం 
దాలుస్తున్నది. ఆలయ విజ్ఞానము “అహం” రూవమున ప్రతిభాసస్తుంటాయి. 
జొనం స్వతః ('ప్రకాశమగుట వలన చె తన్యం అనబడుతుంది. ఈ విజానం 
Cy క రూ ఆకా 
కూడా సత్తవుట వలన _ క్షణికమవుతున్నది. క్షణిక విజ్ఞాన పరంవరను 
ఆత్మగా భావిస్తారు. క్షణిక విజ్ఞాన వరంపరను ఆత్మగా భావిస్తే అనుభవ 
జన్య సంస్కార కల్పన కూడా కావలసి ఉంటుంది. ఆ కల్పనకు మరొక 
కల్పన చొప్పున ఆనంత్యదోషము .వాటిల్లును. కావున క్షణిక విజ్ఞానం ఆత్మ 
కాదు. న్యాయ వై శేషికు రీవిధంగా పేర్కొనుచున్నారు. 


మనస్సు : 
న్యాయవై శేషిక వాదులు మనస్సును అణువుగా నిత్యంగా పరిగణిస్తారు. 
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సుఖదు*ఖాది ఉపలలబ్ది సాధనమైన ఇంద్రియం మనస్సనబడుతుంది. ణివా 
దిత్యమతానుసారం శివాదిత్యుడు సప్తవదార్హిలో, నాం యోగ నృర్శ 
శూన్యం (కీయాధికరణం” అని నుడివినారు. మనస్సు స్పర్శ శూన్యమైనను 
క్రియాధికరణంగా ఉంటుంది. “అయోగ వద్యాజ్ఞానానాం, తస్యానుగత్వమి 
హోచ్యతే” అన్నట్టు మనస్సు ఏకము. అణువు. ప్రతి శరిరభిన్నము. 
మీమాంసకులు మనస్సును విభుద్రవ్యంగా పరిగణిస్తారు. న్యాయవై శేషిక 
వాదులు మనస్సును వ్యాపకంగా స్వీకరింపరు. మనస్సును వ్యాపకంగా 
గుర్తిస్తే నమస్త వస్తుపరిజ్ఞానం ఒకేసారి కలుగవలసి ఉంటుంది. ఒకదాని 
పిదప మరొక జ్ఞానం కలుగుచున్నందున అది అణుపరిమాణంగా ఉంటుం 
దని చెప్పవలెను. మనస్సు నిత్యం. అది ఉత్పన్నం కాదు. అది ఏకంగా 
ఉన్నను అనేకంగా నవతి శరర భాసిస్తుంది. మనస్సునకు ఎట్టి విశేష 
గుణం లేదు. 


గుణము : 


“అథ (ద్రవ్వాశ్రితాడ్డేయా నిర్హుణా నిష్కిరియాగుణాః' గుణం (ద్రవ్యాణి 
తము, (ద్రవ్యమును ఆ(శ్రయించియుండును కావున "అది (దవ్యభిన్న మైన 
వదార్హము. గుణములో గుణం కాని, క్రియ కాని ఉండదు. కర్మ 
కూడా ద్రవ్యాశిత మైనను అది స[క్రియము. గుణము నిష్కి్యయముగా 
ఉంటుంది. రూవ్క రస్త గంధ, స్పర్శ, సంఖ్యా, పరిమాణ, వృథక్ష్య, 
సంయోగ, విభాగ, వరత్వావరత్వ, బుద్ది, సుఖదుఃఖ, ఇచ్చాద్వేష, ప్రయత్న 
ములను 17 గుణములను కణాదుడు “చేర్కొన్నాడు. ప్రశస్త పాదాచార్యులు 


“గురుత (దవత్త న్నేవా నంస్కార ధర్మ అధర్మ శబ్ర'ములనే 7 గుణములను 
చేర్చి 24 గుణములను వరిగణించినాడు. 


కర్మ న 


. వదార్హ గతికి కర్మయని పేరు. గుణ భిన్నము ద్రవ్యసమవేతమై సంయో 
గదిభాగ కారణ మైనది కర్మ యనబడును. 'ఏకదవ్యమగుణం నంయోగ 
విభాగేవ్య్యన వేక్షా కారణమితి కర్మ లక్షణమ్‌” అని వైశేషిక దర్శనం తెలువు 


చున్నది. ఉత్‌ క్షేపణ, అవన్షేవణ, అకుంచన, క గమన భేదమున 
కర్మ 5 విధములు. 
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సామాన్యము న 


“నిత్య మేకమ నేకానుగతం సామాన్యం’. అనేక వస్తువులలో ఏకాకారంగా 
ఉండే జాతిని సామాన్య మంటారు. 'గోత్యంి అనే జొతి (ప్రపంచంలోని 
అన్ని గోవుల యందు అనుగతంగా ఉన్నది. వ్యక్తి నశించినను జాతి 
నశించదు. కావున జాతి నిత్యమని (గ్రహించాలి. సామాన్యం దవ్యగుణ 
కర్మలయందు ఉంటుంది. సామాన్యం వ్యక్తిలో సమవాయ సంబంధంతో 
ఉన్నను, ఆ వ్యక్తికి భిన్నంగానే ఉంటుంది. వ్యక్తి అనిత్యము, అనేకము. 
సామాన్యము ఏకము, నిత్యము. సామాన్యము పరాపరభేదమున రెండు విధ 
ములు. అధికదేశవర్తియైన సామాన్యం పరసామాన్యం. అల్ప దేశవర్తియైన 
సామాన్యం అవరసామాన్యం. య: 


జాతి బాధకములు : 


“వ్యక్తే రభేదన్తు ల్యత్వం నంకరోధానవస్తితిః కూవవోనిరనంబంధో జాతి బాధక 
నంగగవహాః*. _ వ్యక్తిభేదము, తుల్యత్వము, సంకరమ్యు అనవస్టితి రూవహాని, 
అసంబంధము అనునవి ఆరు జాతి బాధకములు, శాతెకి ఆశ్రయ...భూత 
మగు పదార్హముల యొక్క ఏకత్వము వ్యక్తి. అఖేద్‌ము' అనబడుతుంది. 
“ఆకాశకాలదిక్కులు” అనేకములు కావు. ఇవి ఏకంగా. ఉండును? “అందువలన 
వీటిలో ఉండే అకాశత్వ, కాలత్వ, దిక్ష్వ్యములు జాతులు 'కావు. అన్యూనా 
తిరిక్స వ్యక్తిత్వం తుల్యత్వ మనబడుతుంది. హెచ్చుతగ్గులు లేక సమానంగా 
ఉండే వ్యక్తులలో రెండు సామాన్యములు వేర్వేరు జాతులు కావు... ఘటత్వ 
కలశత (ములన్నవి రెండు జాతులు కావు. అందొకశే జొతి అవుతుంది. 
ఎందుకంకే ఘటత్వమునకు ఆశ్రయమైన ఘటము కలశత (మునకు ఆక 
యము అయిన కలశమునకు భిన్నము కావు. కావున రెండు సమానములు 
అగును. అందువలన ఘటత్వ్యమొకశే జాతి అవుతున్నది. . 


సంకరము : 


“పరస్పరాత్యంతాభావ సమానధికరణ యోః ధర్మయోః ఏకత సమా 
చేశ సంకరణి. ఒక అధికరణములో ఉండే రెండు ధర్మములు జాతులు 
కావు. ఉదాహారణ భూతత్వము ముక్తత్వము అన్నవి రెండు జాతులు 
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కావు. 


“ప్పృథివ్యప్తేజోవాయ్యాకాశములు' భూతములు. వృథివ్య ప్త్రేజోవాయు 
మనస్సులు మూర్తములు. బా హ్యేంద్రియములచే (గ్రహింవబడే గంధరసాొది 
విశేషగుణములు కలవానికి భూతములని పేరు. [క్రియాశయములు మూర్త 
ములనబడును. భూతములలో భూతత్వము, మూర్తములలో మూర్తత్వము 
ఉంటుంది. కొని మూర్తత్వ్యము యొక్క అభావమునకు అధికరణ మైన ఆకాశ 
ములో భూతత్వమున్నది. భూతత్వము యొక్క అభావమునకు ఆశ్రయమైన 
మనస్సులో మూర్తత్వమున్నది. అందువలన భూతత్యమూర్తత (ములు వర 
స్పరము ఒకదాని అభావమునకు ఆశ్రయమగు |దవ్యములో మరియొక్కటి 
ఉన్నది, ఇది రెండు పరస్పరాత్యంతాభావ సమానధికరణ ధర్మములు అయి 
నప్పటికి వృథివ్యాదులలో రెండును ఒకచోటనే ఉన్నందున _ సంకరములై 
భూతత్వమూర్తత్వములు జొతులనబడవు. వాటిని  ఉపాధులనవలయును. 


అనవ్యతి . 


ఒకదానిలో ఇంకొకటి చొప్పున అంతము లేకుండా సామాన్యమును 
అంగీకరించినచో. అనవస్థ అవుతుంది. ద్రవ్యములలో ద్రవ్యత్వమువళి ద్రవ్య 
త్యములో (దవ్యత(ము దానిలో ఇంకొకటి ఇట్లు కలిపించుకొనిపోయినచో 
అనేక జాతులు ఏర్పడి అనవస్తకు దారి తీయును. 


“న్వుతోవ్వావ్తర్త కత (ము రూవవోని”, (ద్రవ్యత్వ గుణత్వ్యము లన్నవి 
ద్రవ్యగుణములకు ఇతర పదార్హములనుండి వేరుపరచి వ్యావర్తకమయిన ప్లే 
విశేషత్వము _ విశేషమును వదార్హమును * వేరువరచునదికాదు. విశేషమను 
పదార్హము విశేషరూవముననే ఇతర వదార్హముల నుండి న్యావృత్తమవు 
తుంది. అందువల్ల విశేషత్వమును డొతిగా ఒప్పుకొని విశేషత్వ రూవమున 
విశేషము ఇతర వదార్హములనుండి వేరుచేయుదు మేని స ప కలు 
గృుతున్నది. కాబట్టి విశేషత ము జాతికాదు.. 


అనంబంధము: 


సమవాయమున నుండు సమవాయత్వము జాతి కాదు. ఎందునగా 
సమవాయములో మరొక సమవాయసంబంధము ఉండజాలదు. జొతులన్నీ 
సమవాయ సంబంధములో పదార్హములయందు ఉంటున్నవి. సామాన్యత్వము 
విశేషత్వము సమవాయత (ము అఖండోపాధులు కావు. సఖండోపాధులు 
జాతివలె నిర్వచింపవీలై నవి. అఖండోపాధి నిర్వచింపవీలు కానిది, కావున 
నిత్యమై అనేక వ్యక్తులలో సమవాయసంబంధముతో ఉండే సామాన్యము జాతి 
అనబడుతుంది. ఇతర పదార్హముల నుండి తనను వేరుపరచు దానిని విశేషనునీ 
వ్యవహరింతురు. నిత్యసంబంధము సమవాయమనబడును. అవయవ అవయ 
వులలో, గుణగుణులలో _ క్రియాక్రియావంతములలో జాతివ్యక్తులలో విశేష 
నిత్యద్రవ్యములలో ఉండే సంబంధమునకు సమవాయసంబంధము అనిపేరు. 


కారణము: 


కార్యనియత పూర్వ వృత్తి కారణము. న్యాయవై శేషికానుసారం కార్య 
మునకు ముందు ఉండి తీరవలసినదే. అన్యధా సిద్దనియతవూర్యవృత్తి 
కారణం. ఏది కార్యమునకు నియతంగా వూర్వవృత్తిచయైనను కార్యోత్సత్తిలో 
సహాయకం కాదో అది అన్యధా సిద్రమనబడుతుంది. ఎందుకంటే కార్యంతో 
అన్యధా సిద్దమునకు సాక్షాత్‌ సంబంధము ఉండదు. ఇవి లేకున్నను కార్యము 
ఉత్సన్నమౌతుంది. ఇది 5 విధములు. 

1. కారణమందరి గుణము కార్యకారణము కాదు. ఘటోత్పత్తి కి 
దండము కారణము అవుతుంది. కాని దండగతరూవము ఘటోతృత్తిలో 
ఉపయోగముండదు. దండరూవము లేకున్నను, దండము వలన ఘటము 
తృన్నమౌతున్నది కదా? 

2. -కారణకారణం కూడా కార్యోతృత్తికి కారణం కాదు. కులాలుడు 
ఘటనిర్మాణానికి కారణము అగును. ఆతని తండ్రి ఘటనిర్మాణానికి ఉప 
యోవడనందున కులాలజనకుడు అన్యధా సిద్దుడు అగుట. 


3. ఘటోత్పత్తి సమయమున ఘటమును కోసే చిన్నపాటి కత్తి నుండి 
“చెక్క”నేధ్యని ఏర్పడుతుంది. ఈ ధ్వని ఘటమేర్పడుటకు ముందున్నది. 
కాని ఇది ఘట గుణము కాదు. 


4. నిత్యమైన విభుదవ్యము కూడా ఘటకారణము కాదు. ఘటో 
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తృత్తికి ముందు విభువెన ఆకాశము కలదు. అంతమా|త్రమున అది 
ఘటనిష్యాదకమౌతుందా? కావున అది అన్యధా సిద్దము. 

5. ఘటోత్పత్తికి పూర్వము మట్టిని తీసుకునివచ్చే గాడిద ఉన్నను 
ఆ గాడదయు ఘట కారణము కాదు. ఘటమృత్తిక గాడిద మీద కాకుండా 
మరొక సాధనమున కులాలుడు తీసుకొని రావచ్చును. గార్హభము అన్యధా 
సిదము. 
య 
కారణ భేదములు: 


న్యాయవై శేషికమతానుసారము సమవాయి, అసమవాయి, నిమిత్త భేద 
మున 3 విధములు. ఉపాదాన కొారణమునకు సమవాయికారణమని చేరు, 
పటమునకు తంతువు, ఘటమునకు మృత్తిక సమవాయికారణములు. తంతు 
వులు లేకుండా పటము, "మృత్తిక లేకుండా ఘటము నిష్పన్నము కాదు. 
ఆరెంటికి గల సంబంధము అవినాభావసంబంధము. అవయవ అవయవులకు, 
గుణగుణులకు జాతివ్యక్తులకు క్రియా క్రియావృత్తు లకు విశేష నిత్య (ద్రవ్య 
ములకు అయుత సిద్దములని వేరు. వీటికి ఉన్నసంబంధము సమవాయసం 
బంధము. కారణమైన తంతువులయందు వటము సమవాయ సంబంధములో 
ఉన్నందున పటమనే కార్యమునకు సమవాయకారణమౌతున్నది. 


అసమవాయికారణము: 


కార్యముతో కాని కారణముతోగాని ఒకేవిషయమునందు సమా వేతమై 
యున్న కారణము అసమవాయికారణము. వటరూవకార్యముతోపాటు తంతు 
సంయోగము తంతువులలో సమవాయిసంబంధములో నున్నందున తంతుసం 
యోగము వటమునకు అసమవాయి కారణమౌతున్నది. అగ్టే వటరూపము 
సమవాయి కారణీభూత మైన వటముతో పాటు తంతురూవవిషయంలో 
సమవాయి సంబంధముతో ఉన్నందున తంతు రూవము వటరూపమునకు 
అసమవాయి కారణమవుతున్నది. ద్రవ్యము ఎవడూ సమవాయికారణమౌ 
"తుంది, గుణకర్మలు సమవాయి కారణంగా ఉండవు. అవి అసమవాయి 
కొరణంగా ఉంటాయి. (ద్రవ్యము ఎవడూ. అసమవాయి కారణంగా ఉండును. 


సమవాయి అసమవాయి భిన్నమైన కారణము నిమిత్త్రమనబడుతుంది. నరాల 
“దండ చ|క్రాలు నిమిత్త కారణాలు, 
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అభావము : 


భావప్రతియోగి అభావము. “సప్త పదార్హి” లో “వ్రతియోగి జ్ఞానాధీన జ్ఞానః 
అభావః”. ప్రతియోగి జ్ఞానం లేకుండా ఆ వదార్హజ్ఞానం కలుగదు. ఏ వస్తువు 
యొక్క అభానమునకు ఆ వస్తువే ప్రతియోగి _ అవుతుంది. ఘటాభావ 
మునకు ఘటమే ప్రతియోగి. ఇది. నాల్లు విధాలు. 1. ప్రాగభావం 2. 
ప్రధ్వంసాభావం 3. అత్యంతాభావం 4. అన్యోన్యాభావం. 


పాగభావము శ 

కార్యోత్పత్తికి పూర్వముండు అభావము ప్రాగభావము. ఉత్పత్స్యమాన 
అభావము (పొగభావమని తాత్పర్యము. 
ప్రధ $0సాభావము శ 

కార్యము నగించిన పిదప ఉండే అభావము ప్రధ్య్వంసాభావము. ఇది 
ఉత్పన్నాభావము (ఉత్పన్నము యొక్క అభావము). 
f 


అత్యంతాభావము a 


(తై కాలిక సంసర్లాభావము అత్యంతాభావము. భూతభవిష్యద్యర్తమాన 
ములలోను ఉండే అభావము అత(ంంతాభావము. వాయువునందు రూవ 
లీ 
రాహిత్యము తై కాలరికము. 


అన్యోన్యాభావము : 
ఒక వస్తువునందు మరియొక వస్తువు యొక్క తాదాత్మృము నిషే 


దింపబడుట అన్యోన్యాభావము. ఘటము పటము కాదు. ఘటమునందు 
పటతాదాత్మ్యము నిషేధింపబడుచున్నది. 


తమా(దవ్యము : 
అంధకారము అను (ద్రవ్యము ఉండగా 9 [ద్రవ్యములనుట తగునా? 
“నీలం తమః చలతి అను వ్యవహారానుసారము తమస్సునందు నీలమనే 


గుణము చలనమనే (క్రియ ఉన్నవి. మరియు తమస్సునందు రూపముండుట 
వలన వాయువు ఆకాశములందు (మనోదిక్కాలాత్మల యందు) అంతర్భవిం 
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చదు. భాస్వర రూవము లేనందున, ఉష్ణన్పర్శ లేనందున తేజో[ద్రవ్యములో 
చేరదు. శీతస్పర్శ లేనందున జలములోను, గంథములేనందున, వృథివిలోను 
అంతర్భవింపదు. కావున తమస్సు దశమద్రవ్యమనక తప్పదు అని వాదిం 
చుటకు వీలులేదు. ఎందుకనగా తమము తేజోభావ రూవమనుట వల్లనే 
సరిపోవుచుడ వేరే ద్రవ్యంగా పరిగణింప వని లేదు. తేజోస్సునే తమో౭భావ 
రూవమనుట పొసగదు. అందరకు అనుభవ సిద్దమగు ఉష్ణస్పర్శయనే రూవము 
నకు ఆశ్రయమైన మరొక ద్రవ్యమును కల్పించుటకన్న వేడిమికి ఆధారమైన 
తేజన్సునుు ద్రవ్యంగా చెప్పుట ఉచితము కాని తమమునకు ద్రవ్యత్వము 
అంటగట్టి తేజస్సును తదభావరూవములో అంతర్భవింవచేయుట ద్రవ్యాం 
తర కల్పనాదోషము వచ్చును. తమస్సు నల్లగా ఉండుననుట (భ్రాంతి 
మూలకము. నిజమగు నలుపే తమస్సులో ఉన్నదందురేని కంటికగువడు 
టకు వెలుతురు కారణము. దీవసాహాయ్యమున చూచినపుడు ఆ చీకటి 
కనబడవలెను కదా? అట్టగుటలేదు. అందువలన తమస్సునకు రూపము, 
కదలిక, అనునవి (భ్రాంతి మూలకములు. ఇవి రెండు దీపావసర్పణము 


వలననే కలుగు చున్నవి. కావున తమస్సు కాదు. ద్రవ్యములు తొమ్మిదే. 
| | 


ఈశ ;రవాదము: 


శ్రీ) ఉదయనాచార్యులవారు నిరీశ్వరవాదు లందరిని ఖండించి ఈశ్వర 
వాదము హేతు బద్దముగా (శుతి సమ్మతంగా స్టాపించినారు. సర్వదర్శన సంగ 
హాకర్తయు “నృాయపారావారపారద్భుళ్వా విశ్వవిఖ్యాత కీర్తి ఉదయనాచార్యః” అని 
వ్రశంసించినారు. న్యాయకుసుమాంజలి ప్రథమస్తబకమున కవి ఐదు విప్రతివ 
త్తులను చూపి ర్‌ స్తబకముల ద్వారా ఈశ్వరస్టావన కొవించినారు. *“అలౌకి 
కన్య వరలోకన్య సాధనాభావేత్‌, అన్వధావి .వరలోకసాధనానుష్టాన నంభవాత్‌, తద 
భావా వేదక వ్రమాణ నద్భావాల్మ్‌ నత్వేవీ తస్యా  వ్రమాణకత్వాత్‌, తత్పాధక 
(్రమాణాభావొచ్చ* - అను ఐదు విప్రతివత్తులను ఖండించి, రవ స్తబక 
ములో ఈశ్వరాస్తి త్వమును క్రోదక్షమముగా చర్చించి “కార్వయోజునద్ధుత్వాదేః 
వదాత్‌ వ్రత్యయతః [శుతేః, వాక్యొల్‌ నంఖ్యా విశేషాచ్చ సాధ్యో విశ (విదవ్యయః'. 
కార్యాదులను ర హేతువులచే ఈశ గరసిద్ది సాధించినాడు. 


కార్యః 


ర్‌4 


కార్యాత్‌ : 

'ప్రత్యక్షవ్రమాణంద్వారా ఈశ్వరసిద్ది చేకూరదు. ప్రత్యక్షము విఫలమైన 
వుడు సాధ్యసాధన అనుమానప్రమాణం ద్వారా చేకూరుతుంది. ప్రత్యక్షంగా 
ఘటవటాది కార్యములను చూచుచున్నాము. ఈ కార్యములను బట్టు తత్క 
ర్షలెన కుంభకార తన్తువాయాదులను అనుమానిస్తున్నాము. అదే విధంగా 
జగత్తు కార్యమగుటవలన  తత్కర్తయైన చేతన ఐన ఒక వ్యక్తిని అనుమానిం 
పక తప్పదు. ఎట్లనగా జి త్యంకురాదికం నకర్తృ్రకం కార్వత్వాల్‌ , యద్యత్కార్యం 
తత్తల్‌ నకర్త్రకం యథా ఘటః తథాచాయం, తస్మాత్తథా” అన్నది పంచావయవ 
వాక్యానుమానము. క్షి త్వంకురాదికం నక్షర్షృకం” అన్నది ప్రతిజ్ఞావాక్యం. 
“కార్యత్వాత్‌ * అన్నది హేతు వాక్యము. “యద్యత్‌ కార్యంతత్‌ సకర్షృకం 
యథా  ఘటః అన్నది ఉదాహరణం. తధా చాయం అనునది ఉపననయ 
వాక్యం. తస్మాత్తధా అనునది నిగమన వాక్యం. సమస్త కార్య (ద్రవ్యములు 
కర్హృజన్యములు. ఏవి సావయవ దవ్యములో అవి కార్యములు. జగత్తు 
సావయవం. కావున అది కార్యద్రవ్యమే. 


అయోజనాత్‌ ౩ - 


ఆయోజనం అనగా సంయో(జనము)గము. సృష్ట్యాదిలో రెండు పరమా 
ణువుల సంయోగంవలన ద్య్యణుకాది ఉత్పత్తి కలుగుతుంది. క్రియ లేకుండా 
సంయోగము సంభవింపదు. అచేతనములైన పరమాణువులలో స్వభావతః 
క్రియ చేకూరుతుంది. అందువలన పరమాణు సంయోగమునందు క్రియ 
ఏర్పడుటకు చేతన వ్యక్తి సహాయమవసరమవుతుంది. ఆ సంయోజకుడు 
ఈశ్వరుడు తప్ప మరెవడు అగును? 


ధృత్యాదేః శ 
ధృతి అనగా ధారణ. ఆది వదం వలన ప్రళయము. ఇంతటి విశాల 


విశ్వాన్ని ధరించేవాడు భరించేవాడు లేనిచో ఈ విశ్వం నిలువజాలదు. కావున 
ఈ విశా ్వనికి ధారకుడు సంపోరకుడు ఒకడు ఉండితీరాలి. ఆతం ఈశ్వరుడు. 


పదాత్‌ : 
వదం అనగా వ్యవహారము. ఈ విశ్వంలో ఘటపటాది నిర్మాణ శిక్షా 


ర్‌5్‌ 


పాటవాన్ని బోధించేవాడు ఒకడు ఉండాలి, సృష్టి మొదలైన పిదవ ఆయా 
వస్తువుల నిర్మాణము గురించి తెలిసినవాడు తెరిపేవాడు ఒకడు ఉండాలి 
కదా. అ తెలిసినవాడు ఆ తెలిపినవాడు, నేర్చినవాడు ఈశ్వరుడు కాక 
మరెవ్వడు అగును. 


ప్రత్యయతః న 


ప్రత్యయ మనగా ప్రామాణ్యము అని అర్హము. సర్వజ్ఞత్వాది గుణా 
లన్ని _ఈశ్వరునిలో కలవు. (భమ ్రమాదాది శూన్యమైన వేదములను 
అందించిన వాడు ఆతడే. కావున ఈశ్వరుడు ఉన్నాడని ప్రత్యయము 
వలన తెలియుచున్నది. 


(శ్రుతి ః 


(శ్రుతి అనగా వేదము. వేదాదివాజ్మయ మంతయు ఈశ్వరుడున్నాడని 
ఎలిగెత్తిచాటు చున్నది. 
వాక్యాత్‌ : 

“వేద వాక్యం పౌరుషేయంి - “మహాభారతమువలె” - అను అను 
మౌన ప్రమాణం వలన వేద నిర్మాతయైన పురుషుడు సర్వజ్ఞ త్వాది గుణ 
విశిష్ట్రుడైన ఈశ్వరుడే యగును. కావున న్యాయవై శేషికములు రెండును 
ఈశ్వర వాదము స్థాపించే ప్రధాన దర్శనములు. ఈ రెండూ ఈశ్వర 
సత్తను నిర్ణయించుచూ తత్త్యజ్ఞానము ద్వారా ఆ ఈశ్వర సన్నిధిని చేరు 
ఎను ఉవదేశించుచున్నవి. అందువలన న్యాయదర్శన కర్త “ప్రమాణ వ్రమేయ 
సంశయ (ప్రయోజన దృష్టాంత సిద్దాంతావయవ తర్క నిర్భయ వాద 

(వ ac) 

వల్చ వితండ హేత్వాభాస ఛల జాతి నిగ్రహస్తానానాం తత్వజ్ఞానం మోక్ష 
కారకం. ఈశ్వర తత్త్యజ్ఞానం కలుగుటకు జీవాదితర పదార్హముల తత్వ 
వొనం ఎంతో "అవసరం. ఆ జీవాది పదారజొనం శాస్త్రం వలన సదించును. 
శ, న ర ఇ యా 

గ్యస్త్మశవణము వలన కలుగు వదార్లజానం కుటిలయుకుల ద్వారా సంశయ 
గస్తమగునేని మోక్షసాధనం కాజాలదు. అట్టి సంశయాదులను తొలిగించి, 
సథ మైన తత్త (జ్ఞానం కలిగిస్తూ - ముముక్షవులకు (ప్రధానంగా ఉవకరించు 
ది న్యాయదర్శనము (న్యాయ విద్య). ఈ న్యాయవిద్య దుఃఖ ప్రవృత్తి 
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దోష మిధ్యాజ్ఞానాదులను క్షోదక్షమంగా చర్చించి జిజ్ఞాసువునకు దృఢమైన 
జ్ఞానం కలిగిస్తుంది. అందువలన ప్రమాణ ప్రమేయాది తత్తజ్ఞానం వలన 
Cy హ్‌ 
దుఃఖాత్యంత నివృత్తిపూర్వక మోక్షానందం సిద్దిస్తుందని న్యాయదర్శనకర్త 
నిరూపించినాడు. మహర్షి కణాదుడును “యతోభ్యుదయ నిశ్ళేరియస సిద్ది, 
ల ళా 
నధర్మః త్రివిధ దుఃఖాత్యంతాభావః నిశ్ళేర్ణియనం” అని నుడివినాడు. అభ్యు 
దయ మనగా ఐహికాముష్మిక అభివృద్ది. నిశ్ళే్ణయసమనగా ముక్తి. అనగా. 
త్రివిధ దుఃఖాత్యంతాభావము. 


దుఃఖములు మూడు. 1. ఆధ్యాత్మికము 2. అధిభౌతికం, 3. ఆధి 
దైవికము. 1. ఆధ్యాత్మిక దుఃఖము : వాతపితౌది ధాతువెషమ్యం 
వలన శరీరమందేర్పడే వ్యధ, కామక్రోధాది మూలమున నేర్పడే మనో 
వ్యధ ఆధ్యాత్మిక దుఃఖములు. మనస్సునందు శరీరమునందు వ్యధ ఏర్ప 
డుచున్నందున దీనికి ఆధ్యాత్మక దుఃఖమని పేరు. 2. ఆధిభౌతికము 

క్రూరమృగ, వశుషక్ష్యాది మూలమున ఏర్పడే దుఃఖం అధిభౌతికము. 
3. ఆధిదైవికము : అగ్ని జల వాయు ప్రకోపాదులచే వాటిల్లే దుఃఖము - 
ఆధిదైవికము. కావున దేనివల్ల అభ్యుదయ నిశ్శే]యసములు సిద్దించునో 
అది ధర్మమనబడుతుంది. వాస్తవంగా ధర్మము అభ్యుదయమునకు సాక్షా 
త్కార మైనను మోక్షమునకు. పరంపరా కారణమౌతుంది. అనగా ధర్మము 
తత్త(జ్ఞానమును కలిగించి, దాని ద్వారా మోక్షము కలిగిస్తుందని భావము. 
కావున తత్త్వజ్ఞానాన్‌ 'నిశ్శేరయసంి అని నొక్కిచెప్పినాడు. 


స్టా పళయములు; 


పరమాణువుల వల్ల జగత్తు ఉత్పన్నమగుచున్నదని న్యాయవై శేషి కములు 
తెలువుచున్నవి. ఈశ (రునిలో సృష్టి, విషయకమైన ఇచ్చ కలిగినవుడు మొట్టు 
మొదట వాయు పరమాణువులలో స్పందనం ఏర్పడుచున్నది. అప్పుడు రెండు 
పరమాణువులు మిళితములగును. ఇట్ట పరమాణువుల సంయోగంవలన 
ద్య్యణుకోత్పత్తి- అగుచున్నది. పరమాణువు ద్వ్యణుకాలు రెండును అతీంద్రి 
యములు. పిదప మూడు ద్యూణుకముల సంయోగము వలన త్రసరేణు 
ఉత్పత్తి జరుగుతుంది. |త్రసరేణు మహత్పరిమాణం అగుట వలన అది 
ప్రత్యక్షగోచరం అవుతున్నది. పిదప నాలుగు త్రస రేణువులసంయోగంవల్ల 


ర్‌/ 


చతురణుకం ఇట్ట పంచాణుకాల ఉత్పత్తి వల్ల మహావాయువు వుత్సన్న 
మౌచున్నది. పిదప జలీయ పరమాణువులలో స్పంధనం ఏర్పడి క్రమముగా 
జల మహాభూతం ఉదయిస్తుంది. పిదవ తె జన పరమాణువుల సంయోగం 
వూర్వోక్కక్రమముగా తేజో మహాభూతం ఉత్పన్నమౌతుంది. ఇట్టు 4 
మహాభూతాలు ఉత్పన్నమైన పిదవ ఈశ్వరుడు ధ్యానించునంత మాత్రమున 
పార్లివు తెజస పరమాణువులతో హిరణ్మయ పిండం వుట్టుచున్నది. ఆ 
(Sa) రా 
పిండమునే హిరణ్యగర్భుడు అని వ్యవహరింతురు. హెరణ్యగర్చుని ద్వారా 
చతుర్మఖ (బ్రహ్మ ఆవిర్భవించును,. అతని ద్వారా బుద్ద్యవాంకారములు ఉప్ప 
తీలును. వాటికే మనస్సని పేరు. ఆ పరమేశ్వరుని సంకల్పము వలన 
(Se) 
జగత్సష్టి జరుగుతుంది. క్రమంగా మనువులు దేవతలు బుషులు పితరులు 
మనుష్యులు వశువక్షులు క్రిమికీటకములు మున్నగు వాని సృష్టి జరుగుతుంది. 


(బ్రహ్మ శతాయుష్కుడు, అతని ఆయువు ముగియునవుడు కొంతకా 
లము విశ్రాంతి గైకొనవలయుననెడి ఇచ్చ కలుగుతున్నది. ఆ ఇచ్చచే సృష్టి 
కార్యము విరతమౌతుంది. అపుడు శరీరం నుండి ఆత్మ విడివడుతుంది. 
శరిరేంద్రియకర్మలు శరీరేంద్రియ పరమాణువులు విడివడిపోతాయి. వృథివీ 
జలతేడోవాయు వరమాణువులు క్రమంగా వృథగ్బ్చూతములౌతవి. వీటి పార్థ 
క్యములకే [ప్రళయము లేదా సంహారావస్థ్ర యని పేరు. ఈ ప్రకారం ఏర్పడిన 
అవస్థలో సమస్త జీవజాలము విశ్రాంతి గైకొనును. కేవలం పరమాణువులు. 
శేషిస్తాయి. ఈ విధంగా న్యాయవై శేషికాలు సృష్టి ప్రళయ చక్రమును 
తెలువుచున్నవి. 


ప్రామాణ్యవాదం న 

_వ్రమాణముల వలన ఉత్పన్నమయ్యే జ్ఞానం స్వతః సిద్దిస్తుందా ? వరతః 
సిద్ధిస్తుందా ? అనే విషయంలో దార్శనికులలో 'పెద్దచర్న జరిగింది. ఈ 
చర్యకు ప్రామాణ్యవాదమని పేరు. భారతీయ దర్శనములలో ప్రామా 
ణ్యవాదం అతిగహనమే కాదు అతిముఖ్యము. మీమాంసా న్యాయవై శేషిక 
దర్శనములు బహుళముగా ఈ విచారం కావించినవి. 

మీమాంసకులు ప్రామాణ్యమును స్వత అప్రామాణ మును వరతః గ్రహి 
స్తారు. న్యాయవై శేషి కదర్శనముల్లు ప్రామాణ్యాప్రామాణ్యముల రెంటిని 


ర్‌రి 


పరతః (గ్రహిన్తాయి. సాంఖ్యదర్శనం (పొమాణ్యాపామాణ్యముల రెంటికి 
స్వతః పరిగణనం చేస్తుంది. బౌద్దం అప్రామాణ్యమును స్వతః, ప్రామా 
ణ్యమును పరత అంగీకరిస్తుంది. జైనదర్శనం ఉత్పత్తిలో రెండింటిని పరతః 
0 జ్‌ త్ర సు ఖై ఆ 
జ్ఞప్రీలో స్వ్వతఃగా బ్వకరిస్తుంది. “జ్ఞాన(గాహకాతిరిక్రానవవ్హే త్తం న్నగతస్త (౦, జ్ఞాన 
(గాహాకాతిరిక్తా వ్యేక్షత్సం వరతస్త ౧౦” అని ఈ రెండింటి నిర్వచనం. ఘటము 
నొకదానిని చూస్తున్నపుడు ఇది ఘటము, ఘటమును చూస్తున్నాననే జ్ఞానము 
కలుగుచున్నది. కాని మనము చూస్తున్నది వాస్తవంగా ఘటమగునా? 
ఘటంకానిది మనకెట్టు స్పురిస్తున్నది? అనే సందేహం కలుగుచున్నది. 
అనగా ఘటజ్ఞానం భమకాదని ఎట్టు నిర్హయిస్తాము.. వ్యవహారములో (భమకు 
Ca య రాం వాది 
(ప్రమకు భేదమేమి ? ఉన్నదున్నట్లు తెరిసికొనుట “ప్రమి యని నిర్వ 
చింపవచ్చును. కాని జ్ఞాతాంశము ప్రమయా? దానికి విరుద్దమా ? అని 
ఎట్లు నిశ్చయింవవలయును. ఆ నిర్రయము లేకుండా జానం ప్రామాణికం 
లా, ౯a =u 
కాజాలదు. సప్రమాణమైన జ్ఞానం లేకుండా లోకవ్యవహారం సంభవింవదు. 
ఎట్టి జ్ఞాన మీమాంస యందైనా జ్ఞాన (పామాణికత్వానికి సంబంధించిన 
చర్చ అవసరమౌతుంది. అందువలన “ప్రమి లేదా యథార్హజ్ఞానం స్వతః 
Co ఇకా 
ప్రమాణమా ? పరతః ప్రమాణమా ? అనే విచికిత్స పుట్టుతుంది. ఇతర 
ప్రమాణా షేక్ష లేకుండా తన ప్రామాణ్యం సిద్దించటం స్వతః (ప్రమాణము 
నకు లక్షణము. మరొక (ప్రమాణం ద్వారా తన ప్రామాణ్యం నిలవబడులు 
పరతః (ప్రమాణమునకు లక్షణము. సర్వదర్శన సం(గహములో . (ప్రామా 
ణ్యవాదం చక్కగా నిరూపింపబడినది. స్వతః ప్రామాణ్య విషయములో 
నైయాయికులు ఎంతో ఆశ్షేవం కావించుచున్నారు. ప్రామాణ్యం సహజం 
గానే జ్ఞానంతోపాటు గ్రహింవబడే షక్షంలో సంశయమునకు అవకాశమే 
ఉండదు. వాస్తవంగా మనకు యథార్హమా ? కాదా ? అను సందేహము 
'ఏర్పడుచున్నది. అందువలన వస్తువును గురించి ఏర్పడిన  జ్ఞానమైనను 
దాని గురించి కరిగిన అనుభవము ఆధారంగా ఏర్పడే కేవల వ్యతిరేకిచే 
నిర్గయింపవలసి ఉంటుంది. ఏమాత్రం పరిచయంలేని (తోవ వెంట వెళ్ళు 
చున్నవానికి దూరంలో జలము అగువడిందని అనుకొందాము. _అవుడు 
నేను జలమును చూచితిననే జ్ఞానము అతని _కేర్పడినపుడు ఆ జ్ఞానము 
పమయా? భ్రమయా? అనే సందేహం పొడచూపటం సహజము. దగ్గరకు 
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వెళ్ళి నవుడు అతనికి ప్రట్రణే : గోచరించిన ఎడల మొదట ఏర్పడిన జ్ఞానము 
“ప్రమి యని జలము అగువడకున్నచో అది “భ్రమ అని నిశ్చయమౌతుంది. 
అందువలన వరతః (ప్రమాణము అనుభవసిద్ధమని తేలినది, ప్రామాణ్యము 
యొక్క స్వతస్త్యము అనగా జ్ఞానంగాని భ్రమగాని ఏదైనా తత్కారణ 
సామగగిచే గ్రహింవబడుతుంది. ఈ నిర్వచనములో మూడు అంశములున్న వి, 


1. జ్ఞానమును వుట్టించే సాధన సామగ్రి, దాని ప్రామాణ్య [గ్రహణ 
మునకు కూడా కారణమగుట 


2. జ్ఞానోత్సాదక సామగ్రి అంతా ఆ సాధన యందే ఇమిడియుండుట 


త. అజ్ఞాన యథార్హత్వమునకు బాధకములైన అంశములు, ఆ సామ 
గియందు ఉండకపోవుట. ఇట సామగ్గీ పదం అనుమానాన్ని కూడా 
స్టరింవజేయుచున్నది. ఇది వైయాయికులు చూపే పరతః ప్రామాణ్య 
నాదము యొక్క సారము. 


)నత్మార్యవాదము a 


కార్య విషయములో సాంఖ్యులు నై యాయికులు భేదిస్తారు. కార్యము 
"రణమునందే ఉన్నది. అది వుట్టదని సాంఖ్యులు పేర్కాంటారు. వైయా 
మకులు కార్యము కొత్తగా వుట్టుతుందని నిర్వచించుతారు. వైయాయిక 
*దమునకు అసత్కార్యవాదము అని వేరు. కార్యోత్పత్తి కొత్తగా ఆరంభ 
ఎవుచున్నందున దీనికి ఆరంభ వాదమను వేరు కూడా కలదు. అవయవి, 
వయవములకన్న భిన్నమైనది. ఉత్పత్తికి పూర్వము కార్యము కారణములో 
౨డదు. తన ఉత్పత్తికి వూర్వమే కారణమైన తంతువులునుు కార్యమైన 
స్రము ఉన్నచో ' ఎందుకు అగువడదు? అట్లయిన [క్రొత్తగా దారమునుండి 
ర్యరూవ వస్త్ర నిర్మాణము ఎందుకు చేయవలసి వచ్చుచున్నది? అట్లే 
వ్యరూపమైన దధి కారణరూవమైన క్షీరములో ముందే, ఉన్నచో కొత్తగా 
ుగు తోడు 'వెట్టవలసన అవసరం ఎందుకు కలుగుతుంది? మూల వ్రకృ 
ఫీ సర్వసృష్టికి కారణమగుటవలన కొర్యరూపమయిన సర్వసృష్టియు కారణ 
“వమయిన మూల వ్రకృతివలె అవ్యక్తమయినదని పేర్కొనలసి ఉంటుంది. 
దులన ఉత్పత్తికి పూర్వం కార్యము కారణమునందు ఉండదు. అది 
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కొత్తగా పుట్టుతుంది అని నైయాయికుల వాదం. ఈ  వాదమునకు అస 
త్కార్య వాదమని పేరు. ఇతర కార్యద్రవ్యములకు కర్త ఉన్నట్టే జగత్తునకు 
కర్త ఉన్నాడు. ఆ కర్త సర్వశక్తిమంతుడై న ఈశ్వరుడు తప్ప మరొకడుకాడు 
కదా. 


భారతీయ తత్త్యశ్యాస్త్రంలో మోక్షము వరమవురుషార్హము. జనన 
మరణ రూపమైన భవబంధము నుండి విడివడి శాశ్వతావందము పొందుట 
మోక్షమనబడుతుంది. సకల క్లేశములు తొలగినవుడు సంసార బంధముక్తి 
కలుగుతుంది. కర్మలు స్వఫలోవభోగం దాకా నిలిచి, క్షీణించి పోవును. కర్మ 
లకు మూలం అజ్ఞానం. అజ్ఞానమే అవిద్య. తత్త్యజ్ఞానం వలన అజ్ఞానం 

ఇ ఇ ఇ శా 

నశిస్తున్నది. కర్మజనితమైన బంధము, తజ్జన్యమైన జననమరణాది రూవ 
దుఃఖము సమూలముగా నశించిపోవుచున్నది. అందువలన దర్శన కర్త 
లెల్లరు “తత్త్రద్దానాన్‌ మోక్షః.  న్యాయవై శేషిక దర్శనాలు చరమ దుఃఖ 
గ ౧అగా అనగా ఆత్యంతిక దు౭ఃఖ నివృత్సిగా నిరూఎంచినారు. మిధ్యాజ్ఞా 
నము తొలగిపోయిన పిదప శరీరము, ఇంద్రియములు విషయములు మున్నగు 
దోష|వ్రవృత్తి దుఃఖముల నుండి విముక్తి లభించుచున్నది. ఇదే నిశ్మేయసము. 
గౌతమ మహర్షి వ్రమాణ (ప్రమేయాది షోడశ వదార్థముల యొక్క తత్త్వజ్ఞాన 
సిద్దివలన నిశ్ళేరేయసము సిద్దిస్తున్నదని నుడివినాడు. కణాద మహర్షి సత్త 
౮ యా 2 య రావి 
వదార్హ సమ్యక్‌ జ్ఞానమువలన నిశ్శే్యేయసము (సిద్దిస్తుందని) చేకూరుతుందని 

ర ఇ యా వా = 
అన్నాడు. న్యాయ వైశేషిక దర్శనములు మోక్షావస్తా సుఖదుఃఖ రహితము 
నిశ్చెతన్యంగా ఉంటుందని నుడువుతున్నాయి. వీరు నిర్వచించే మోక్షం 
వేదాంతులకు సమ్మతం కాదు. సాంఖ్య దర్శనం వురుషుడు (ప్రకృతి పాశ 
ములనుండి సర్వదా విముక్తుడై యథార్హస్వరూపం పొందునట్టి కైవల్యము 
మోక్షనుని _నిరూపిస్తున్నది. ఈ అవస్థలో వురుషుడు కేవలం. దద్రష్టగా 
సాక్షిగా ఉండిపోవును. అవివేకకారణంవల్ల సంసార జాలములో చిక్కుకొని 
వురుషుడు త్రివిధ దుఃఖముల ననుభవిస్తున్నాడు. వివేకఖ్యాతి కలిగినపుడు 
వురుషునకు ముక్తి కలుగుతుందని సాంఖ్యులు నిర్వచింతురు. మీమాంసకులు 
స్వర్గప్రాప్తియే మోక్షమని నుడువుచున్నారు. కామ్య నిషిద్దకర్మల నుండి 
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నివృత్తి, నిత్య నైమిత్తిక కర్మల యందు ప్రవృత్తి మోక్షము సాధనము 
న్నారు. కర్మజ్ఞానములు రెండు మోక్షప్రాప్తి విషయమున అత్యంతావశ్య 
ములు అని మీమాంసకులు పేర్కొంటున్నారు. నిష్కామముగా కర్త వ్యబుద్దితో 
చేయు కర్మానుష్టానము మోక్షసాధకమని ప్రభాకరుడు పేర్కొన్నాడు. 
ముక్తావస్టలో నిత్యసుఖానుభవము ఉండునని కుమారిలభట్టు తెలిపినాడు.. శ 
సుఖము విషయజన్యము కాదు. శుద్దమైన ఆనందము అని ఆతని అభిప్రా 
యము. ఇక వేదాంతులు పలు విధముల ఉన్నందున మోక్ష విషయమున 
పలు అభిపాయాలు కలిగినవి. అరె (పల దృష్టిలో బ్రహ్మెక్యమె మోక్షము. 
మోక్షానికి శ్రవణమననాదులు సాధనాలు విశిష్టాద్వెతుల దృష్టిలో బ్ర్మె 
క్యము లేదు. జ్ఞాన భక్తి వైరాగ్యములు భగవత్‌ సన్నిధి  చేర్చుట్రక్ట 
సాధనాలు. ముక్తావస్టలో కూడ జీవేశ్వరుల_ మధ్య ఉపాసకోపాస్యభేదము 
ఉంటున్నది. మాధ్వదర్శనంవలె ఉపాస్యోపాసక భేదము జీవదేవుల మధ్య 


అంగీకరిస్తుంది. 


చార్వాకులు దేహోచ్చేదమే ముక్తి అన్నారు. బౌద్దులు వలుతెరంగుల 
నున్నారు. వారి. సంప్రదాయము సంక్షేపముగా నిట్లు భావింవవచ్చును. 
ప్రపంచమంతా అనిత్యము. ఏదికలదో అది అనిత్యము. ఏది అనిత్య 
ముకాదో అది లేనేలేదు. ఇది బౌద్దదర్శనములోని ముఖ్యమైన ప్రాతిపదిక, 
దీని ప్రకారము సంసార మనిత్యము. అనాత్మము. అనిత్యమగు దీనిని 


నిత్యంగా ఎవడు భావిస్తాడో ఆత్మరహితమగు దీనిని, ఆత్మ సహితమని 


ఎవడు విశ్వసించునో అతడు దుఃఖవడును. దుఃఖ హేతువు, దుఃఖ నిరో 
ఛము, దుఃఖ నిరోధమార్గము అను మూటిని బుద్దుడు ఉవదేశించినాడు. 
నిర్యాణము పొందవలయునన్నవాడు ఎనిమిదింటిని సాధింవవలెను. 


ఆ ఎనిమిది 1. సమ్యగ్‌ దృష్టి 2, సమ్యకి సంకల్పము 3. సచ్యుగా (ణి 
= సమ్యక్‌ కర్మ ర్‌, సమ్యగాజీవిక 6. సమ్యక్‌ ప్రయత్నము ,7. సమ్యక్‌ 
స్మృతి ర. సమ్యక్‌ సమాధి. ఈ ఎనిమిది ఉపాయముల వలన నిర్యాణము 


5 


ఎద్దించునని బుద్దుడు తెలిపినాడు. చైభాషిక మాధ్యమిక బౌద్ద మతానుసా 
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రము ఆత్మోచ్చేదము మోక్షమనబడుతుంది. వైభాషికులు జ్ఞానసంతానమును 
ఆత్మగా భావించుదురు. జ్ఞాన సంతానవదమునకు జ్ఞాన ప్రవాహమని 
యర్హము. జ్ఞాన ప్రవాహమే ఆత్మయైనచో ఆత్మచ్చేదమనగా జ్ఞానోచ్చేదమే 
అవుతున్నది. ఆత్మ, జ్ఞానరహిత మగుచున్నది. ఇది మాకును సమ్మతమే. 
జ్ఞాన సంతానమునకు నతిరిక్తముగా మరియొకటి ఆత్మ యున్నదనినచో అది 
నిత్యమా? అనిత్యమా? అనే ప్రశ్న కలుగుచున్నది. ఆత్మను నిత్యముగా 
భావించినచో ఆత్మోచ్చేదము సంభవింవదు. ఎందుకనగా నిత్య వస్తువు 
నణింవదు కదా! పోనిండు. ఆత్మ  అనిత్యమనియే తలంచరాదా యన్నచో 
మోక్షం కొరకు ప్రవృత్తి కలుగదు. సర్వపియమైనది ఆత్మ కాబట్టి అట్టు 
ప్రియమైన ఆత్మను నశింప చేసికొనవలయునను తలంపు కలదు. కావున 
'“ఆత్న్మోచ్చేదో మోక్షః అనే బౌద్దవాదము సరికాదు. 
so] 


జైనులు సమస్త కర్మల సంక్షయమే మోక్షమని భావింతురు. మోక్ష 
మందు జీవులు అనంత జ్ఞానము అనంత సుఖములచే వెలుగుదురు. ముక్తులు 
అనంత జాన, అనంత వీర్య, అనంత (శ్రద్దా అనంత శాంతులనే అను 
శా i 
అనంత చతుష్టయమును అనుభవింతురు. ఇది జీవుల నిజస్వరూపము. 
దీనిని కేవలావస్తా లేదా కైవల్యము అని అందురు. బద్దావస్త యందు 
వ్‌ Cn ఈ ఇ: 
ఇది ఆవరింవబడి శుద్ద స్వరూపము మలలిప్తమౌతుంది. ముక్తులు బద్దజీవుల 
కల్యాణం కొరకు పొటుపడుదురు. ముక్తుల _ సాహాయ్యముచే లోకాకాశ 
మును దాటి, సిద్దుల నివాస స్థానముచేరి, అనంత చతుష్టయానుభూతితో 
జీవుడు ఆనందించును. దుఃఖా భావము, అనంతమైన సుఖము అయినదే 
మోక్షము. సమ్యగ్‌ దర్శన, నమ్యగీ జ్ఞాన, సమ్యక్‌ చారిత్రముల వలన 
మోక్షము సిదైించు చున్నది అని జనులు వక్కాణింతురు. జనుల ఆవ 
యు ర Cn 
రణ భంగము మోక్షము. ఆవరణమనగా కర్మబంధము. కర్మలు ఆత్మను 
ఆవరించి యుండును. దీనివలన ఆత్మ యొక్క శుద్దస్వరూపము గోచరిం 
చదు. శ్రద్దా జ్ఞాన చరిత్రల వలన ఆవరణము నగించినవుడు జన్మ మృత్యు 
రూపమైన కర్మ బంధము కూడా నశించిపోవుచున్నది. కర్మ వుద్గలములి . 
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అభావము సర్వధా ఏర్పడుచున్నది. అపుడు ఆత్మ తన శుద్దస (రూపముతో 
భాసించుచున్నది. అత్మ తన శుద్ద స్వరూపముతో వెలుగవలయునన్న సమస్త 
కర్మ క్షయము కావలసియున్నది. సనుస్త కర్మసంక్షయము మోక్షమను 
జైనుల వాదము మాకును సమ్మతమే. మా అభిప్రాయము కూడా జన్మ 
మృత్యురూవ కర్మ బంధ సర్వధా విముక్తియే మోక్షమని కదా - అని 


తార్కికులు పేర్కొన్నారు. 


ఇతి శ? 


సాంఖ్య యోగ దర్శన 


సమీక్ష 


మొదటినుండి సాంఖ్యయోగదర్శనములు స్వస్వనామములతోనే వ్యవహ 
రింపబడుచున్నవి. మొదట సాంఖ్యపదనిరుక్తిని తెలిసికానెదముగాక. “సం 
ఉవసర్గతో కూడిన దర్శనార్హకమగు చక్షిజ్‌ధాతువునకు అజ్‌ ప్రత్యయము 
చేర్చగా సాంఖ్య పదమేర్చడినది. “చక్షజ్‌ వ్యక్తాయాం వాచి అయం దర్శనేపి” 
అనే చక్షజ్‌ ధాతువునకు వ్యక్తవాక్కు, దర్శనము అను రెండర్హము లున్నట్లు 
'వై కౌముది వాక్యం వలన తెరియుచున్నది. “సమ్యక్‌ భ్యాతి సమ్యక్‌ 
దర్శనమ్‌, లేదా సమ్యక్‌ జ్ఞానం” అని సాంఖ్య వదవ్యుత్పత్తి వలన' లభ్యమైన 
అర్హము. సత్వపురుషాన్యతా ఖ్యాతి వివేక ఖ్యాతి వివేక జ్ఞానాది అర్హములన్నీ 
సాంఖ్య పదములో ఇమిడి యున్నవి. (ప్రకృతి వురుషుల యొక్క విభాగపూ 
ర్వక వివేచన ఈ దర్శనమునందు ప్రధానముగా కలదు. అందువలన కపిల 
దర్శనమునకు సాంఖ్య దర్శనమనే పేరు సిద్దించినది. “సమ్యక్‌ ఖ్యానమ్‌ 
సంఖ్యా”. సంఖ్యెన సాంఖ్యమ్‌. ప్రకృతి పురుష వివేకాత్మకం విగిష్ట్రజ్ఞానమ్‌ 
ప్రకృతి వురుషుల విచేచనతోపాటు మహదాది వదార్థములయొక్క యథార్హ 
జ్ఞానము సమ్యక్‌ లెస్సగా కలిగించుచున్నందున సాంఖ్య మనే వేరు వచ్చిన 
దని వై వ్యుత్పత్తి వలన తెలియుచున్నది. “సంఖ్యావాన్‌ పండితః కవిః అని 
అమరకోశకర్తయు సంఖ్యా పదము జ్ఞానవరకముగా నిర్దేశించినాడు. జ్ఞానయో 
'గేన సాంఖ్యానాం, కర్మయోగేన యోగినామ్‌ అను గీతా వాక్యముకూడ 
సంఖ్యావదము జ్ఞానార్హకముగా బోధించుచున్నది. చర్చా సంఖ్యా విచారణా 
అని మరియొకచోట అమరకోశకర్త సంఖ్యావదము  విచారణార్హకముగా లేదా 
చర్చార్హకముగా నున్నట్లు తెలిపినాడు. దోషాణాంచ గుణానాంచ ప్రమాణం 
వ్రవిభాగతః కించిదర్హమభిప్రేత్య సా సంఖ్యేత్యుపధార్యతామ్‌. గుణ దోష 
మీమాంసా పూర్వకంగా ఏదైనా ఒక విషయమువై సవ్రమాణముగా కావించే 
విచారణ సంఖ్య _ అనబడుతుందని వై మహాభారతములోని శ్టోకమువలన 
తెలియుచున్నది. 


కొందరు సంఖ్యాపదమును గుణనావాచకముగాను (గహించినారు. మత్స్య 
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- “లి క జ వ న జ. 
ముల వరిగణన ఈ శా స్త్రమందు (ప్రధానముగా కావింపదడుట వలన ఈ 
దర్శనమునకు సాంఖ్యమను పేరు వచ్చినదని మత్స్యవురాణవచనం వలన తెలి 
యుచున్నది. మహాభాగవతము తత్తసంఖ్యానము సాంఖ్యమని నుడివినది; 
మహాభారతవ్యాఖ్యాత శధరాచార్యులును తత్త్వానాం 'సంఖ్యాతా గణకః 
నాంఖ్యప్రవర్తక ఇత్యర్హ* అని తత్త్య |ప్రవర్తకునిగా సాంఖ్యుని తెలిపినారు. 
బ్రహ్మవ్లురాణములో సాంఖ్య దర్శనమేతావత్‌ పరిసంఖ్యాన ముచ్చతే అని 
సాంఖ్య దర్శనమును తత్త వరిసంభ్యానముగా తెలుపబడినది. రామతీర్హ 
భట్టాచార్యులు ఇరువదిఐదు తత్త్ష్యముల వై విచారణ కావించుటవలన సాంఖ్య 
మను వేరు వచ్చినటుల, “వంచవింశతి తత్త్వానాం విచారః సాంఖ్యం, 
తమధికృత్య కృతో (గంథః సాంఖ్య ముచ్యతే” అని నుడివినాడు. దేవ 
తీర్హసా(మియు రామతీర్హ భట్టాచార్యులను సమర్హించుచూూ “సమ్యక్‌ (క్రమ 
పూర్వకఖ్యానం కథనం యసన్యాన్సా సంఖ్యా క్రమవూర్యక విచారణాతాం 
అధికృత్యకృతో |గంథః సాంఖ్యమ్‌*. క్రమ పూర్వక విచారణ కావించుట 
వలన ఈ (గంథమునకు సాంఖ్యమను వేరు వచ్చినదని తెలిపినారు. ఈ 
విధముగా గణనావాచక సంఖ్యాపదమునుండి సాంఖ్యం నిష్పన్నమైనట్టు వీరి 
మాటల వలన తెలియుచున్నది. కాని గౌతమ మహర్షి ప్రణీత న్యాయద 
ర్శనములో _ షోడశతత్త (ముల గణన కలదు. ఇతర దర్శనములలోను ఎన్నో 
తత్త (ముల వరిగణన కావింవబడినది. వరిగణనయే ప్రధానమైనచో దానికి 
కూడ సాంఖ్యమను వేరు రావలసియుంఢవలెను. అందువలన గణనావాచ 
కము కాకుండ జ్ఞానవాచకముగానే సంఖ్యావదమును గ్రహించుట యుక్తము. 
ఎందుకనగా సాంఖ్యములో ప్రకృతి వురుష వివేక జ్ఞానము వలెనే పరమ 
లక్ష్యమైన మోక్షము సద్రించునని నొక్కి చెప్పబడినది. ఆ పరమలక్ష్యము 
సిద్దించవలయు నన్నచో |వకృతి వురుష. వివేక జ్ఞానము అవశ్యాషేక్షితమ 
గుచున్నది. కావున సాంఖ్యవదము ప్రకృతి వురుష వివేక జ్ఞానరూపార్తమునే 
బోధించుచున్నది. ఇదే ప్రధానమైన అర్హము. వంచవింశతి తత్త (వరిగణన 
యన్నచో గౌణమగును. మహాభారతము కాడ “సంభ్యాం ప్రకురుతేచై వ 
ప్రకృతిం చ ప్రచక్షతే తత్త్వాని చతుర్వింశత్‌ తేన సాంఖ్యం ్రకీర్తితం” 
అని ఉభయార్హకముగా (గహించినది. అనగా ప్రకృతి పురుష వివేక' జ్ఞానము 
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ఏవదేశించుచూ (ప్రకృతిని వ్యాఖ్యానించుచు చతుర్వింశతి తత్త్యములను ప్రతి 
ఫాదించుచున్నందువలన దీనికి సాంఖ్యవ్యవదేశము వాటిల్లినదని మహాభారతము 
కీరిపినది. శంకరాచార్యులవారు, విజ్ఞానభిక్షువు పూర్యోక్షోభయార్హములను 
హించినారు. “సాంఖ్యం సమ్యకి వివేకేన జ్ఞానం, పంచవింశతి తత్నా(నాం 
చార సాంఖ్యమ్‌’ అని ఒకచో సాంఖ్య వదమునకు సమ్యక్‌ ఖ్యాతి 
ని మరొకచో పంచవింశతితత్త$ విచారమని పూర్వాచార్యులు. తెలిపి 
రు. షడ్డర్శనసముచ్చయ టీకాకర్త, హారిశ్చం|ద్రసూరి, మరియొక క్రొత్త 
)ర్వచనమును చూపినాడు. “సాంఖ్యం వురుషనిమిత్తేన సంజ్ఞా, సంఖ్యా 
'మే సాంఖ్యాఇ తాలవ్యోవాశకొరః ' శంఖనామ ఆదివురుషఃి. శంఖుడనే 
దిపురుషుడు _ సాంఖ్య . ప్రవర్తకుడని అది రానురాను సాంఖ్యపదముగా 
గాపొందినట్టు'” తెలిపినాడు. “బ్రహ్మవుఠాణములో కూడ “శంఖశ్చ శంఖపా 
శ్చ కపిలో" వామనస్తథో' నహుషమూ -శంఖరోమా- చ చమణిరిత్యేవమాదయః' 
సి హేపీలొదీ (వేణిలో “శరిఖుడనే ' ఆచార్వుడు; నిశ్రేశింవట్లడినాడు. వద్మవురా 
ములోకూడ ఇదే మాటకలదు. కొని ఈ మాటను" ఎవరు ప్రమాణంగా 
రిగణించుటలేదు. మొత్తము మీద వలం. వరమొర్ధ ముగా.“ పెట్టుకొని 
ఎంచవింశతి తత్త్మ్యముల స్వరూవస్వభావములు - తంగా. వజ 
ులన కపిల దర్శనమునకు సాంఖ్యమనే ర అనాదిగ" టం. 


" 


వని భాదించుట యుచితము. ఫా ప్ల Pcs ts 


rt 


యోగ శబారము : sg 0 
౧౪ 


సంస్కృత చాజ్మయములో నానార్హములయందు యోగపదము వాడబ 
నది. “యోగ సంహననోపాయ ధ్యానసంగతి యుక్తిషు అని అమఠకోశక్తర్త 
సంహననము, ఉపాయము ధ్యానము సంగతి, యుక్తి _అనే అర్హములను 
తెలిపినాడు. భగవద్గీత “యోగః కర్మసు కౌశలమ్‌” కర్మ ప్రావీణ్యార్హ కముగా 
మోగపదమును నిర్తేశించినది. జ్యోతిశ్నాస్త్రము కొన్ని [గ్రహములయొక్క 
సహాస్టితి యోగమని తెలిపినది. ఆయుర్వేదము కొన్ని జాషధుల, -లేదా 
ద్రవ్యముల మిశ్రణమునకు యోగమను పేరు నుపయోగించినది, . మరియు 
త్రిదోషముల యొక్క యుగవదుద్దీప్తావస్థ్ర సన్నిపాతమన్సి ఆ త్రిదోషముల 
యొక్క వ్రశాంతమయిన సామ్యావస్థ సమాధియగునని తెలిపినది. కాని 
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యోగ శాస్త్రము ఈ అర్హములో సమాధిపదమును నిర్చేశించుట లేదు. 
చిత్తవృత్తి నిరోధము యోగమని వతంజలి దర్శనము తెలుపుచున్నది. యుజ్‌ 
ధాతువునకు భావ కరణార్హముల యందు ఘజ్‌ ప్రత్యయము చేర్చగా 
యోగపద మేర్చడినది. ధాతుపాఠములో యుజ్‌ ధాతువు యుజిర్‌ ధాతువులు 
కలవు. యుజిర్‌ ధాతువునకు యోగమని యుజ్‌ ధాతువునకు సమాధి 
యని అర్హము ఈయబడినది. సమాధ్యర్థక యుజ్‌ ధాతువునుండి యోగవ 
దము నిష్పన్నమైనచో, ఆ యోగపదము సమాధ్యర్థ్హమునే బోధించుచున్నది. 
సమాధి రెండు విధములు. సంప్రజ్ఞాతము అసంప్రజ్ఞాతము అని “యుజ్యతే 
అనేనేతి యోగళి - కరణార్హమున యుజ్‌ ధాతువునకు ఘజ్‌ ప్రత్యయము 
చేర్చుటవలన _యోగశబ్దము వీర్పడుచున్నది. అప్పుడు సంప్రజ్ఞాత సమాధి 
అని అర్ధము వచ్చుచున్నది. యోజనం యోగః అని భావార్హమున ఘజ్‌ 
ప్రత్యయము వచ్చినచో ఆ యోగవదము అసంటప్రజ్ఞాత సమాధి అనే 
అర్హము నిచ్చుచున్నది. సమగ్రముగా బాగుగా ఆత్మ పరమాత్మయందు 
కలిసిపోవుట అనేది సమాధి పదము యొక్క అర్హము. ఆత్మవరమాత్మల 
యొక్క మధ్యయందున్న వివిధ భేదములు సమసి పోవుటయేగాక ఆత్మ వర 
మాత్మలో తాదాత్మ్యము చెందుట యోగమగునని అర్ధము, “జీవబ్రహ్మణో 
రైక్యం యోగ? అని జీవబ్రహ్మలయైక్యమే యోగవదమునకు గల యర్హమని 
తెలియుచున్నది. ఈ యర్హము [గ్రహించే వలువురు సమాధ్యర్హక యుజ్‌ 
ధాతువుతోనే యోగవదము సిద్దించినటుల భావించుచున్నారు. కాని ఇంత 
మౌత్రము అర్ధము యోగవదమునకు సరిపోదు. ప్రకృతి పురుషుల యధథారా 
నుభవము సమాధిలో సద్దించుచున్నది. సమాధి మహదాదుల సమాహారము. 
కావున యుజిరియోగే అనే ధాతువునుండి యోగ వదము నిష్పన్న'మైనట్లు 
సమాలోచకులు భావించుచున్నారు. వాస్తవముగా ఈ రెండర్హములు యోగ 
వదములో, ఇమిడి యున్నవి. ఆ రెండర్హములను లక్షీ కరించియే “యోగః 
చిత్తవృత్తి నిరోధ* అని ప్రథమ సూత్రము తెలిపినది. చిత్తవృత్తి నిరోధము 
అనగా నాల్లు వైవుల చిత్తమును పోనీయకుండ ఒకే ధ్యేయముతో సంయో 
జనకావించుట అనగా చిత్తము వృత్తి శూన్యము కావిస్తూ పరమాత్మతో 
ఏకముచేయుట యోగమని (గ్రహించుట యుచితము. 
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ప్రావీన కాలములో సాంఖ్య యోగములను గురించి విస్తృతంగా చర్చ 
జరిగినట్లు వైదిక సాహిత్యములో ఎన్నో (ప్రమాణములు లభించుచున్నవి. 
శ్వేతాశ్వతరోవనిషత్తులో సాంఖ్య విషయక జ్ఞానము వలననే మానవునకు 
మోక్షప్రాప్తి కలుగుచున్నదని తెల్పబడినది. మహాభారతము “నాస్తి సాంఖ్య 
సమం జ్ఞానం, నాస్తి యోగ సమం బలం). సాంఖ్యమును బోలిన జ్ఞానము 
గాని యోగమును బోలిన బలముగాని లేదని తెల్పుచున్నది. శంకరాచార్యులు 
సాంఖ్య దర్శనకర్తను ప్రధాన మల్బునిగా పేర్కొనినారు. కూర్మపురాణము- 
“వదంతి కారణై ర్వేదం సాంఖ్యం సమ్యగ్‌ ద్విజాతయః ఏతదాహు ర్మసో ప్రాజ్ఞాః 
సాంఖ్యం చై మోక్షదర్శనమ్‌' - సాంఖ్యము వేదమేకాదు. మోక్షదర్శ 
నము కూడ అని ఉగ్గడించినది. పూర్వోక్త [వమాణముల వలన భారతీయ 
జ్ఞానవిజ్ఞాన సభ్యతా సంస్కృతి సర్వస్వమునకు మూలస్తంభము సాంఖ్యయోగ 
దర్శనమేయని తెలియుచున్నది. యోగము భారతీయ మనోవిజ్ఞాన దర్శనము. 
శివసంహితలో- “ఆలోక్య సర్వశా,స్త్రాణి విచార్య చ పునః వునః ఇద మేకం 
సునిష్పన్నం యోగశా,స్త్రం పరం మతమ్‌”. సమస్త శాస్త్రముల నవలోకించి 
వునః పునః విచారించిన పిదవ అన్నిటికంటె ఉత్తమమైన శాస్త్రము యోగశా 
'స్ర్రామని నిశ్చిత బుద్దితో చెప్పుచున్నానని శివుడు చెప్పినాడు. ఈ విధముగా 
సాంఖ్యముతో బాటు యోగము కూడ విస్తృత ప్రాశస్త్యమును పొందిన 
శ్రేయోవిధాయకమైన దర్శనము. "వాస్తవముగా యోగమే మోక్షసాధనము. 
యోగము లేకుండ మోక్షము సిద్దింవదు. భగవద్గీతలో సాంఖ్యయోగములు 
రెండును (శేయస్కరములుగా నుడువబడినవి. 


సాంఖ్య యోగముల పాబనత్వ్యము ఇ 


ఆస్తిక. దర్శనములలో సాంఖ్యయోగములు అత్యంత ప్రానీనములై నవే 
కాక మహామహిమోపేతములై వైదిక సర్వస్వమును కాపాడుచు వరంపరగా 
వస్తున్న దర్శనములు. ఈ దృష్టితో పరీశీలిస్తై సాంఖ్య యోగదర్శన 
ప్రవృత్తి ఒకానొక వైదిక మహర్షి ద్వారా ఏర్పడినట్లు బోధపడుచున్నది. 
సాంఖ్యయోగములు రెండును పానీనకాలములో ఏకంగా ఉండే దర్శన 
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ములు- తరువాత కొన్ని కారణములవలన ఇవి రెండు ఒక వృక్షమునుండి 
విసరించిన శాఖలుగా ఒక జలాశయమునుండి విడివడిన ధారలుగా భావింవ 
వచ్చును. కపిలమహర్షి హిరణ్యగర్భు లనువారు సాంఖ్య యోగ (ప్రజేతలుగా 
ఉపనిషత్తులలో కీర్తింపబడినారు. వీరిరువురు వేదకాలిక బుషులు. “దశానా 
మేకం కపిలం సమానం తం బాన్యన్తి బుతవే పారరయ అని 10 మం, 
27 సూ. శేరి మం. బుగ్వేదం కపిల మహర్షి నామమును ఉట్టుంకించి 
నది, బృహదారణ్యకోపనిషత్తులో పాతంజలం కాప్యం సూత్రం ఆని కలదు. 
వ్యాఖ్యాత, కావ్య పదమునకు కపిల ప్రోక్తం అనే అర్హమును వివరణ 
ఇచ్చినాడు. బుగ్వేదములో హిరణ్యగర్భ సూక్తము కలదు, తదృషియు 
హిరణ్యగర్చుడే. దీనినిబట్టి కపిల హిరణ్యగర్చులనువారు వేదకాలిక బుషులని 
చెప్పవచ్చును. మహాభారత భాగవతములు రెండును కపిలుని అగ్నిఅవతా 
రముగా సాంఖ్య శాస్త్ర, - ప్రవర్తకునిగా - క్రీర్తించినవి. చూడుడు. , “అగ్నిస్ఫ 
కపిలో నామ సాంఖ్య యోగ ప్రవర్తకః - పంచమః స క్రపిలో నామ 
సిద్దేశః కాల వివ్లుతం |ప్రోవాచాసురయే సాంఖ్యం తత్త్య్యగ్రామ వినిర్ణయమ్‌' 
- అని (భాగవతము) “సిద్దానాం కపిలో మునిః అని గీత కపిలుని సిద్ద 
బుషిగా కీర్తించినది. శంకరాచార్యులు కపిల హిరణ్యగర్భు లనువారొక్కరే 
యని భావించినారు. శ్వేతాశ్వతరాది ఉపనిషత్తులలో కపిలుడు హిరణ్యగర్చు 
నిగా కీర్తింపబడినాడు. భారతం భాగవతం అహిర్చుధ్న్యసంహితాది [గ్రంథములు 
హెరణ్యగర్భుని యోగళా స్త్ర, వ్రవర్తకునిగా కీర్తించినది. వాస్తవముగా సంహితా 
యుగములోనే యోగ శాస్త్రానికి నాంది జరిగినది. బారణ్యగర్భుడను బుషి ఆ 
యుగమునకు చెందినవాడు. గీతాకాలమునకు ముందే సాంఖ్యయోగములు ఒకే 
దర్శనంగా ఉండేవి. సాంఖ్యములో నున్న విషయముళే యోగములోను 
కలవు. తత్వాల _ [క్రమములోనే కొద్దిపాటి వ్యతిక్రమముకలదు. “ఏకం 
సాంఖ్యం చ యోగం చ యః పశ్యతి స పశ్యతి అను గీతాచార్యుల 
వాక్కు నాంఖ్య యోగములొక్క'టే యని బలపరచుచున్నది. ఉపనిషత్తులలో 
సాంఖ్య యోగ దర్శనములకు చెందిన తత్తాలెన్నో మనకు ' గోచరించుచు 
న్నవి. శ్వేతాశ్వతరోపనిషత్తు *“తత్కారణం సాంఖ్య యోగాది -గమ్యంి అని 
సాంఖ్యయోగము వరమోచ్చ సాధనముగా నిరూపించినది.. శ్వేతాశ్వతరోవ 
నిషత్తులో జీవుడు ఈశ్వరుడు ప్రకృతి అనువాటిని _పార్హక్యము స్పష్టముగా 
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తెలుపబడినది. “ద్వా సువర్దా సయుజా సఖాయా సమానం వృక్షం పరి 
షస్వజాతే తయోరన్యః పిప్పలం స్వాద్వత్త్య నశ్నన్‌ అనో అభిచాకశీతి' 
అని శ్వేతాశ్యతరోపనిషత్తు, ఛాందోగ్యోపనిషత్తు “అజామేకాం లోహిత శుక్ల 
కృష్ణాం బహీ (ప్రజాః స్పృజమానాం సరూపొం అజో హ్యేకో జుషమాణోను 
శేతే జహాత్యేనాం భుక్తభోగామ జో౭న్య) లోహిత శుక్త కృష్ణ రూపాలతో 
త్రిగుణాత్మకముగా ఉండేది ప్రకృతి. దానినే అజా మాయా అని వ్యవ 
హరించెదరు. అజుడయిన ఒక జీవుడు తద్బోక్తగా ఉండును. మరొకడు 
'అభోక్తగా వరమాత్మగా వెలుగుచుండును అని త్రివిధ తత్త(ములను పృథక్‌ 
పృథక్‌ గా నిర్దేశించినది. ఈ మంత్రములో వురుషుడు రెండు విధాలని 
మొదటి వానిని జీవ వురుషుడని రెండవ వానిని పరమవురుషుడని, మొద 
టివాడు భోక్త, రెండవవాడు నిర్హిప్పడుగా ఉండునని, ఛాందోగ్యోపనిషత్తు 
సాంఖ్యయోగము నిర్దేశించే తత్తగత్రయాన్ని పేర్కొనినది. దీనివలన వేద 
[బాహ్మణారణ్యక యుగములనాటికే సాంఖ్య యోగములు విస్తరించినందువ 
లన దాని ప్రాచీనత 'గురించి శంకింప వనిలేదు. 


“తమ ఆసీత్‌ తమ సామూఢ మ(గే2ప్రకేతంి అను బుగ్వేద మంత్ర 
ములో అవ్యక్తము సంకేతింపబడినది. వురుష సూక్తములో విరాట్పురుష 
వర్షనము సాంఖ్య వురుషుని సంకేతించుచున్నది. “సహస్ర శీర్తాపురుషః 
సహస్రాక్షః సహస్రపాత్‌” ఇత్యాది వర్షనము పురుష నానాత్వాన్ని వెల్లడం 
చుచున్నది. “తతో విరాడ జాయత విరాజోzధి  వూరుషఃి అనుచోట 
వురుష పదము జీవాత్మను బోధించుచున్నది. సాయణాచార్యులవారు ఆ 
పురుషుడు దేవన మనుష్య వశు వక్ష్యాది నానా రూపములలో భాసించు 
నని ఆ వురుషుని భోగ నిమిత్తము శరీర మేర్పడినదని వివరించినాడు. 
బుగ్వేదములో కూడా జీవాత్మ ప్రతి శరీరభిన్నుడై ఉంటాడని తెలిపినది. 
దీనివలన వేదోపనిషత్తులలోనే కాపిల దర్శన తత్త(బీజములు ఎన్నో ఉన్నట్లు 
మనకు తెరియుచున్నది. శంకరాచార్యులవారు సాంఖ్యయోగమును చెదిక 
దర్శనముగా పేర్కొనినాడు. “సాంఖ్యయోగాది గమ్యం) అను శ్వేతాశ్వతరో 
పనిషన్మంత్రాన్ని వివరిస్తూ శంకర భగవత్పాదులు “వెదికమేవ తత్ర జ్ఞానం 
ధ్యానం చ సాంఖ్య యోగభ్యామభిలప్యతే అని నుడివినారు. ఉపనిషత్కాల 
ములో గూడ సాంఖ్యయోగదర్శనం ఎంతో వ్యాప్తి చెందినది. ఈ దర్శనమునకు 
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చెందిన మూలతత్త్యము లెన్నియో బృహదారణ్యక ఛాందోగ్యాది ఉపనిషత్తులలో 
వర్ణింపబడినవి. ఛాందోగ్యోపనిష న్మంత్రము సత్త రజ స్తమోగుణములను 
సూచించుచున్నది. “యద(ేరోహితం రూపం తేజస స్తద్రూవం యచ్చుక్తం 
త దపాం యత్‌ కృష్ణం తదన్నస్య తేజో జలాన్నములు అను మూడు రక 
శుక్లకృష్ణ రూవములుగా ఉండుటవలన త్రిగుణాత్మకములుగా పేర్కొనబడినది. 
ఆత్మస్వరూవమును ఛాందోగ్యోపనిషత్తు స. ఆత్మా అపహత పాప్మావిజరో 
విమృత్యుర్విశోకో౭విజిర్‌ ధిత్చో౭పిపాసళలి - జరా మృత్యు పాప శోక బుభుక్షా 
పీపాసాది రహితముగా వర్లించుచు పేర్కొనినది. బృహదారణ్యకోవనిషత్తు, 
“యో౭2శనాయా పిపాసే శోకం మోహం జరాం మృత్యుమత్యేతి” అని ఆత్మ 
యొక్క శోక మోహ జరా మృత్యు పిపాసాది రాహిత్యమును తెలిపినది. 
పురుషుడు కర్షృత్వాదులు లేనివాడు. ఇదే మాటను ఛాందోగ్యోపనిషత్తు 
బలపరచినది. ఇంతేకాదు సాంఖ్యుల సత్కార్యవాదమును *సదేవ సౌమ్యేద 
మగ్ర ఆసీత్‌ . . . నాసతోజసజ్ఞాయత్‌” అని ఛాందోగ్యోపనిషత్తు స్పష్ట 
ముగా వెల్లడించినది. కఠోవనిషత్తులో సాంఖ్యయోగాలకు చెందిన అనేక 
భావములు వర్ణింపబడినవి. “ఇంద్రియేభ్యః పరాహ్యర్థ్దా అ రై భ్యశ్చ పరం మనః 
మనసన్తు _వరాబుద్ధిక, బుద్దే రాత్మా మహాన్‌ వరణ మహతః పరమవ్యక్తం, 
అవ్యక్తాత్‌ పురుషః వరః వురుషాన్నవరం కించిత్‌ సా కాష్టా సా వరాగతిణ 
ఇత్యాది శ్లోకములలో సాంఖ్య ప్రతిపాదిత తత్త్యముల యొక్క క్రమ 
వివేచన కావింవబడినది. శ్వేతాశ్వతరోపనిషత్తులో “అజామేకాం లోహిత 
శుక్ష కృష్ణాం బహ్వీః (ప్రజాః సృజమానాం సరూపాః అజో హ్యేకో జుష 
మాణో2ను శేతే జహాత్యేనాం భుక్త భోగామజో౭న్య౭ ప్రకృతి అజాయమాసగా 
లోహిత శుక్ల కృష్ణ రూవగా తెలువబడినది. సాంఖ్యములో ప్రకృతి త్రిగు 
ణౌాత్మికగా అజగా (ప్రతిపాదింవబడినది. ఈ ప్రకృతి సమస్త (ప్రవేంచాన్ని 
నృష్టించుచున్నది. ఇదే ప్రవంచమునకు ఉవాదానకారణమగుచున్నది. (ప్రకృతి 
కంటె భిన్నముగా వురుషుడున్నాడు. ఆ పురుషులలో నొకడు భోక్త కాగా 
మరియొక్కడు ఉదాసీనుడుగా ఉంటున్నాడు, అని ఛాందోగ్యోపనిషత్తు అభి 
ప్రాయాన్ని యోగదర్శనము నంవదించుచున్నది. శ్వేతాశ్వతరోవనిషత్తులో- 
“ప్రాణాన్‌ వ్రకీడ్యేహ సయుక్త చేష్టః క్షీజే ప్రాజే నాసిక యోచ్చ్వసీత స (దే 
పామరణీం కృత్వా, ప్రణవం చోత్తరారణీం ధ్యాన నిర్మథ నాభ్యాసాత్‌ 
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అల ? అ అద ఆక 

దేవం పశ్యేన్నిగూఢవత్‌ ' అని యోగశా,స్త్ర, ప్రక్రియ సంపూర్ణముగా తెలు 
వబడినది. (ప్రశ్న, ఈశావాస్యాది ఉపనిషత్తులలో సాంఖ్యయోగాలకు చెందిన 
6 
అమూల్య తత్త్వములు ఎన్నో గోచరించుచున్నవి. భగవద్గీత- “ఇంద్రియాణి 
పరాణ్యాహః ఇంద్రియేభ్యః వరః మనః మనసస్తు పరాబుద్దిః యోబుద్దేః 
వరతస్తు సః ఇంద్రియములు (శ్రేష్మ్యములు. వాటికంబ మనస్సు శ్రేష్మము, 
మనస్సుకంటె బుద్ది, బుద్ది కంచు వురుషుడు (శ్రేష్టుడు అనునది సాంఖ్య 
తత్త్వమును స్పష్టముగా అనువదించినది. అస్తే “భూమిరాపోzనలోవాయుః 
ఖం మనో బుద్దిరేవచ అహంకార తీయం మే భిన్నా ప్రకృతిరష్టథా” వృథివీ 
జలం అగ్ని వాయువు ఆకాశము మనస్సు అహంకారము బుద్ది' అన్నవి రి 
ప్రకృతులను భగవద్గీత నిర్రేశించినది. కపిల ప్రణీత తత్త సమాసములో “అష్టా 
. | | 
ప్రకృతయః' అనే సూత్రము ప్రకృత్యష్ట్రకమును నిర్రేశించినది. యాస్కా 
చార్యులు సాంఖ్య తత్త్వాలను భిన్నరూపముగా వివేచించినాడు. పృథివీ జలం 
తేజస్సు వాయువు అకాశం మనస్సు విద్యా మహాత్మా ప్రతిభా ప్రకృతి 
పంచతన్మాత్రలు భూతాత్మ భూత ప్రకృతి, పురుష పంచవింశకం అని 
తెలిపినాడు. సత్త (రజస్తమస్సులను గూడ ఆయన నిర్రేశించినాడు. సాంఖ్యుల 
యొక్క మొదటి తత్త్వం (ప్రకృతి. నిరుక్తములో |వ్రతిభగా ఉగ్గడింవబడినది. 
రెండవ తత్త్వ్యమైన బుద్ది నిరుక్తములో విద్యగా, కఠోవనిషత్తులో సత్త్వంగా 
పేర్కొనబడినది. బుద్దికే మహత్తత్త్య మని పేరు. దీనినుండే అహంకారము 
మ . 
ఎర్పడుచున్నది. అహంకారము వలన మనస్సు ఇంద్రియములు, పంచతన్మా 
తలు పుట్టుచున్నవి. పంచతన్మాత్రలనుండి పంచభూతములేర్పడుచున్నవి. 
ఈ 24 తత్త(ములకు అతీతంగా వురుషుడనేవాడు వేరొక్కడు ఉన్నాడని 
సాంఖ్యము చెప్పుచున్నది. 


ఈ విధంగా వేదోవనిషత్తులలో సాంఖ్యయోగ తత్త్వాలు విడివిడిగా' 
పరింవబడినాయి. వాటి (క్రమికత్వము కల్పించిన ఘనత సాంఖ్యమునకు 
x) . 
నక్కుతున్నది. 


సాంఖ్యయోగదర్శనముల వై విశేష కృషిజేసిన వారిని కేవల సాంఖ్యులని, 
కీవల యోగులని చెప్పలేము. స్టూలముగా వారి చారిత్రక క్రమమిట్టున్నది. 
యా ' య 
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భారతీయ దర్శన సాహిత్యములో అసురి, కపిలుని శిష్యునిగా వంచశి 
ఖుని గురువుగా కీర్తింపబడినాడు. యోగసూత్ర వ్యాసభాష్యమునందు “ఆది 
విద్వాన్‌ నిర్మాణచిత్తమధిష్టాయ కారుణ్యాద్‌ భగవాన్‌ వరమర్షి రాసురయే 
జిజ్ఞాసమానాయ తంత్రం ప్రోవాచి వంచశిఖాచార్యులు యోగసూత్రమును 
ఉదరించినారు. దీనివలన కపిలుడు యోగశక్తితో సిద్దదేహమును దాల్చి ఆసు 
షై సాంఖ్యశా,స్త్రమువదేశించనట్న్లు తెలియుచున్నది. సాంఖ్యకారికకు చెందిన 
జయమంగళ టీకా మాఠర ఉక్తులనునవి కూడ పై విషయమునే బలప 
రుచుచున్నవి. సాంఖ్యకారిక 70వ శ్లోకములో మరియు భాగవతములోను 
ఇదేమాట ఉట్టుంకింప బడినది. హరిభద్రసూరి రాసిన షడ్డర్శన సము 
చ్చయ టీకలో 'వివిక్తే దృకృరిణతే బుద్దా భోగో౭స్య కథ్యతే |ప్రతిబింబోదయః 
న్యచ్చో యథా చంద్ర మసోంభసి* యను ఆసురీ శ్లోకమును ఉద్దరించినారు. 
కాని ఆసురి (గంథము ఏదియు లభించుటలేదు. 


పంచగిఖుదు : 


సాంఖ్యకారిక 70వ శ్లోకములో వంచశిఖుడు ఆసురి శిష్యునిగా ఉగ్గడింప 
బడినాడు. కపిల మహర్షి వ్రాసిన షష్టీ తంత్రము తన గురువగు ఆసురిద్వారా 
ఉవదేశముపొంది అనేక శిష్యుల కువదేశించినాడు. ఈతడు షష్టీ తంత్రమును 
వదేశించిన 60 వదార్హములలో నొక్కదానిని ఒక్కొక్క అధ్యాయముఖమున 
వివేచించినాడు. మహాభారతము ఇతనిని వరాశరగో త్రునిగా, ఇతని తల్లి కపి 
లాదేవియనీ చెల్లడించినది. “పంచశ్రోతసి నిష్టాతాః పంచరాత్రవిశారదః, 
పంచజ్జ వంచకృత్‌. పంచగుణః పంచశిఖః స్మృతః అని మహాభారతము 
వంచశిఖాచార్యులను స్పష్టముగా ప్రస్తుతించినది. వంచశిఖాచార్యులకు డైగీ 
షవ్యుడు ధర్మధ్వజుడు జనకుడు మున్నగువారు శిష్యులెరి. క్రీవూ. ర్‌వ 
శతాద్రికిముందే వంచశిభాచార్యులున్నట్లు చారిత్రకులు చెప్పుచున్నారు. 
వార్త గణ్యుడు: 

ఇతనిని చీనిపరంవర- వృషుడు, వృషగణ్యుడని ఉల్లేఖించినది. మహాభా 
రతము సాంఖ్యాచార పరంపరలో ఉన్నట్టు ఇతనిని తెలుపుచున్నది. ఇతడు 


సాంఖ్యశా,స్త్రము పై నేగాక పాతంజల యోగదర్శనము వై కూడ [గ్రంథములు 
వ్రాసినట్లు తెలియుచున్నది. ఇతని సమయము క్రీవూ. 400. 
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వింధ్యవాసి:; 


వింధ్యారణ్య నివాసము వలన ఇతనికీ పేరు వచ్చియుండవచ్చును. ఇతడు 
వార్షగణ్యుని శిష్యునిగా 'పేర్కానబడినాడు. వింధ్యవాసి వసుబంధువుయొక్క 
గురువు అగు బుద్ధిమిశ్రుని శాస్త్రార్హములో ఓడించినట్టు వేసుబంధు చరిత్ర 
వలన తెలియుచున్నది. 


జె గీషవ్యుడు: 


ఇతడు పంచశిఖుని శిష్యుడు. ఇతని (గ్రంథమెదియు. లభించుటలేదు. 
యోగసూత్రమునకు చెందిన వ్యాస భాష్యములో ఇతని పేర ఎన్నో ఉద్దరణలు 
లభించుచున్న వి. “అవట్య జైగీషవ్య సంవాదము కూడ వ్యాస భాష్యములో 
గోచరించుచున్నది. విజ్ణానభిక్షువు తన సాంఖ్య ప్రవచన భాష్యములో ఇతని 
అభిప్రాయములను ఎత్తి చూపెను. ఇతని కాలము క్రీ.వూ.500. 


దేవలుడు;: 


యాజ్ఞ వల్క్యుని “అవరార్క టీకిలో దేవలుని పేర కొన్ని. ఉద్దరణలు 
ఇ ; యు 
కొనవచ్చుచున్నవి. కృత్యకల్పతరువులో కూడ దేవలుని ఉద్దరణలు కానవ 
చ్చును. దీనివలన ఇతడు సాంఖ్యసూత్రములవై ఏదేని మహావ్యాఖ్యయో, 
భాష్యమో రచించి యుండవచ్చును. మహాభారతములో దేవటుడు సాంఖ్య 
శా స్త్రాచార్యుడుగా కీర్తింపబడినాడు. చీనీ పరంపర దేవలుడు ఈశ్వరకృష్ణుని 
గురువని తెలుపుతున్నది. ఇతని సమయము క్రీపూ. 500 ప్రాంతము. 


పతంజలి: క్రీ.పూ. మూడవ శతాబ్దము. 
ఈశ్వరకృష్ణుడు: 


సాంఖ్యదర్శన ఇతిహాసములో ఈశ రకృష్ణ్ణుని నామము స్వర్జ్హాక్షరములలో 
లిఖింపబడి యున్నది. సాంఖ్యదర్శన సిద్దాంతమును డెబ్బది కారికలలో 
స్పష్టముగా నిరూపించినవాడు ఈశ్వరకృష్ణుడు. కావున ఇతని |గంథమునకు 
“సాంఖ్యసప్రతి కారిక అనే నామములు ఏర్పడినవి. ఒక్కొక్క కారిక 
బంగారమగుటవలన సాంఖ్యసప్రతిని _“హిరణ్యసప్తి” యని వ్యవహరించుచు 
న్నారు. సర్వదర్శన సంగ్రహకర్త ఈశ్వరకృష్ణుని _ కారికలనే వలు చోట్ల 
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ప్రమాణముగా తీసికొనినాడు. కొందరు సర్వదర్శన సం|గహకర్త _సాంఖ్యకారి 
కలనే ప్రమాణముగా స్వీకరించుటవలనన్సు సాంఖ్యసూత్రములను పేర్కొనక 
పోవుటవలనను సాంఖ్యకారికయే  ప్రథమ[గ్రంథము అని తత్త్యసమాసముగాని 
సాంఖ్యసూత్రములు 16వ శతాబ్దమున 'మొదటివని తెలుపుతున్నారు. కాని 
పండిత ఉదయవీరశా,ై, వీరివాదమును ఖండించి సాంఖ్యసూత్రములు తత్త్వ 
సమాసము రెండును కపిలకృతముగానే సప్రమాణముగా  నిరూపించినారు, 
ఈశ్వరకృమ్ణుని సమయము క్రీవూ. 2, 8 శతాబ్బులు, 


మాఠరుడు : ఇతడు సాంఖ్య కారికలకు టీక (వ్రాసిన వారిలో ప్రాచి 
నుడు. మాఠరవృత్తి యను పేర ఇతని భాష్యము లభించుచున్నది. ఇతడు 
క్రీ.శ. 1వ శతాబ్ది నుండి రన శతాబ్ది మధ్య ఉన్నట్లు చారిత్రకులు భావి 
స్తున్నారు. | 


మేధాతిథి ; 


మేధాతిధి భాష్యము శ్టోకవార్తికము షడ్డర్శన సముచ్చయము. ఆది 
(గ్రంథాలలో ఇతని పేర ఉద్దరణలు లభించుచున్నవి. ఇతడు (క్రీ. శ రెవ 
శతాబ్ది వాడని తెలియుచున్నది. 


గౌడపాదుడు : 


నాంఖ్య కారికల'వై వెలువడిన ప్రాచీన టీకలలో గొడవాదా చార్యుల టీక 
ప్రశస్తి గడించినది. ఇతని టీకను గౌడపాద భాష్యమనియు నుడువుదురు. 
క్రీ శ ర్క 6 శతాబ్దములకు చెందినవాడు. 


వాచస్పతి మిశ్రుడు న 

ఇతడు షడ్డర్శనాచార్యుడు. న్యాయవై శేషికాది [గ్రంథముల నేన్నో వ్రాసి 
నాడు. (ప్రామాణికుడుగా కీర్తిని గడించినాడు. సాంఖ్యకారికవై ఇతడు వ్రాసిన 
తత్త కౌముదీ టీక ఎంతో అమూల్యమైనది. మీమాంసవై న్యాయకారిక, 
న్యాయదర్శనము వై న్యాయవార్తిక తాత్సర్యము, యోగభాష్యము వై తత్త 
వైశారది, బ్రహ్మ ' సూత్ర శాంకర భాష్యముపై భామతి అను. నీతని 
వ్యాఖ్యలు మహాత్త్య వూర్షములు. ద్వాదశ దర్శన కానన పంచానన అనే 
బిరుదు వాచస్పతి మిశ్రులకు కలదు. ఇతని సమయము ర, 9 శతాబ్దుల 
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మధ్య కాలము. 


విజ్ఞానభిక్షువు : 


ఇతడు మహాదార్శనికుడు. సాంఖ్య యోగవేదాన్తముల యందు ఇతని 
పొండిత్యము వరాకావ్మనందినది. సాంఖ్య (ప్రవచన సూత్రములవైన సాంఖ్య 
ప్రవచన భాష్యము, వ్యాస భాష్యమువైన యోగ వార్తికము బ్రహ్మసూ 
త్రములకు విజ్ఞానామృత భాష్యమును వ్రాసినాడు. ఇవియేకాకుండా అనేక 
గ్రంథాలు (బ్రాసినట్లు తెలియుచున్నది. ఇతడు 16వ శతాబ్ది మధ్య భాగ 
మున నున్నట్లు ఐతిహాసికులు భావించుచున్నారు. 


భావగదేశుడు : 


ఇతడు విజ్ఞానభిక్తువు యొక్క శిష్యుడు. తత్త సమాసమునకు తత్త 
యాధథార్హ దీపనము అనువ్యాఖ్య కావించినాడు. ఇతని కాలము 16వ శతా 
బ్రము. వీరేకాకుండా మిషానందుని సాంఖ్య తత్త (వివేచనము, మహాదేవుని 
సర్యోవకారిణి వ్యాఖ్యలు నాంఖ్య దర్శనముపై లభించుచున్నవి. 
అనిర్దుదుడు : 

ఇ 

ఇతడు సాంఖ్య షడధ్యాయివై అని రుద్దవృత్తి యను వ్యాఖ్య (వ్రాసి 

నాడు. ఇతని సమయము 17వ శతాబ్దము. 


మహాదేవుడు : 


అనిరుద్దవృత్తిని అనుసరించి సాంఖ్య షడధ్యాయి వై వృత్తిసారమనే వ్యాఖ్య 
వ్రాసినాడు. ఇతడు 16వ శతాబ్దమునకు చెందినవాడు. 


సాంఖ్యయోగముల సామ్యము 


వేద కాలములో సాంఖ్య యోగములు ఒకేదర్శనముగా రూపొందినవి, 
సాంఖ్య యోగప్రవక్త కపిలుడు లేదా హిరణ్యగర్భుడు. సాంఖ్య యోగానికి 
చెందిన అనేకానేక తత్త్వాలు చేదకాలిక బుషుల ద్వారా అభివ్యక్త మైనవి. 
కొంతకాలము గడచినపిదప సాంఖ్య యోగములు రెండూ విడిపోయినవి. 
సాంఖ్యములో 25 తత్త(ములు రూపొందింపబడిన ట్ట యోగములోనూ ప్రతి 
పాదింపబడివి. సాంఖ్యుల ప్రకృతి పురుష యోగమును యథాతథముగా 
యోగదర్శనము _ స్వీకరించినది. కాని యోగదర్శనము పురుష విశేష మైన 
పరమ తత్త్యమును 26వ తత్త్యముగా పేర్కొనినది. ఈశ్వరునిగూర్చి తెలు 
పనందున సాంఖ్యము నిరీశ్యరవాదమైనది. ఈశ్వర తత్త (మును ప్రత్యేకించి 
వేర్కొనుటవలన యోగము. సేశ్వర సాంఖ్యముగా పరిగణింపబడుచున్నది. 
ఇవి రెండు 25 తత్త(ముల విషయములో ఐక్య కంఠమును వహించుచున్నవి. 
వాస్తవముగా కపిలుడు ప్రతిపాదించిన సాంఖ్యము నిరీశ్వరము కాదు. సాంఖ్య 
ములో నిరీశ్వర వాదమును ప్రవేశ వెట్టినవాడు ఈశ పరకృష్ణుడు. అతనిద్వారా 
నిరీశ్వరవాదమును అంగీకరించిన సాంఖ్యుల పరంపర కొనసాగినది. భగవద్గీతా 
కాలమునాటికే సాంఖ్యయోగము ఒకే దర్శనముగా నున్నట్టు “ఏకం సాంఖ్యం 
చ యోగం త యః పశ్యతి స వశ్యతి “సాంఖ్య యోగా పృథక్‌ బాలాః 
ప్రవదన్తి న పణ్డితాః “సాంఖ్య యోగేన తుల్యోహి ధర్మ ఏకాన్త సేవితః 
యత్‌ సాంఖ్యైః ప్రావ్యతే స్తానం తద్యోగై రపి గమ్యతే” ఇత్యాది గీతా 
భాగవత వాక్య (పమాణములవలన తెలియుచున్నది. యోగదర్శనము సాంఖ్య 
మును ఫూరించు దర్శనము. “ఆత్మ జ్ఞానస్య తత్త (కాణ్డమ్‌ సాంఖ్యమ్‌, 
సాధనకొణ్ణమ్‌ యోగః అను మహాభారత వచనానుసారము సాంఖ్యము 
ఆత్మజ్ఞానాన్ని వెల్లడించే తత్త్యకాండం కాగా యోగం ఆ ఆత్మతత్త (సిద్దికి 
ఉపయోగపడే సాధనకాండంగా భావింపవచ్చును. సాంఖ్యము వివేచనాత్మక 
మయినచో, యోగము కర్మమార్గము. సాంఖ్యముకన్న యోగము (క్రియవపై 
ఆధారపడియుంటుంది. వివేకజ్ఞానము వలన దుఃఖ్యత్రయ విముక్తి కలుగుచు 
న్నదవి సాంఖ్యము బోధించినవుడు యోగము చిత్తవృత్తి నిరోధమువలన 
అది చేకూరుతుందని తెలుపుతున్నది. వాస్తవముగా సాంఖ్యము |ప్రతిపాదిం 
చిన (ప్రకృతి వురుష వివేక ఖ్యాతిని వ్యావహారికముగా అనుభవస్రితిలోనికి 
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తీసికొని వచ్చిన ఘనత యోగదర్శనమునకు దక్కుచున్నది. అందువలన 
సాంఖ్యమునకు పూర్వము యోగము అనిభావించుటలో పొరపాటు లేదు. 


సాంఖ్యదర్శన ప్రాదుర్భ్చావ వికాసములు : 


నాంఖ్యయోగ దర్శనములకు చెందిన సిద్దాంత విషయాలెన్నియో వెదిక 
కాలములోనే గోచరించుచున్నవి. ఈ దర్శనములకు చెందిన తత్త (ములను 
ప్రవచించిన మహర్షి కపిలుడు. ఇతనికే హిరణ్యగర్భుడను నామాంతరము 
గలదు. “నాసదాసీన్నోసదాసీద్‌” ఇత్యాది మం[(తములలో సాంఖ్య తత్త (ము 
స్తురించుచున్నది. నాంఖ్యదర్శనమునకు చెందిన మొదటి [గ్రంథము తత్త్వ 
సమాసము. సాంఖ్యసూత్రములు వికాస క్రమములో షష్తీతంత్రము అనే 
(గ్రంథము నాంఖ్య సద్దాంతమును విస్తృతముగా నిరూపంచుచున్నది. తరు 
వాత సాంఖ్య కారిక పేర్కొన దగినది. 


నాంఖ్యదర్శన (ప్రవక్త కపిలుడు. ఈ మహర్షి వలననే మొట్టమొదట 
ఈ దర్శనం ఆవిర్భవించింది. శ్వేతాశ్వతరోవనిషత్తునందు “బుషి (ప్రసనూతం 
కపలం యస్తమ్మగే జ్ఞానైర్చిభర్తి జాయమానం చ పశ్యేత్‌, తత్కారణం 
సాంఖ్య యోగాధిగమ్యం జ్ఞాత్వా లోకే హర్త శోకౌ జహాతి” అను మంత్రము 

ల 00 

కపిల మహర్షి నామమును స్పష్టముగా నిర్చేశించినది. భగవద్గిత “సిద్దానాం 
కపిలో మునికి అని కపిలుని సిద్దమునిగా ఉగ్గడించినది. మహాభారతమునందు 
సాంఖ్యశ్నాస్త్ర) ప్రవృత్తి కపిల మహర్షి వలన కలిగినట్లు తెలువుతూ -యోగశా 
స్త్రప్రవక్తగా హిరణ్యగర్భుని కీర్తించినది. “సాంఖ్యస్య వక్తా కపిలః వరమర్షిః 
స ఉచ్యతే హిరణ్యగర్బో యోగస్య వేత్తా నాన్యః పురాతనః అని తెలిపి 
నది. (శ్రీమద్భాగవతము “కపి తత్త(సంభ్యాతా భగవాన్‌ ఆత్మమాయయా 
పంచమః కపిలో నామ సిద్దేశః కాలవివ్లతం, ప్రోవాచాసురయేసాంఖ్యమ్‌ 
తత్తగామ వినిర్హయంి ఇత్యాది రూపమున విమ్ణుభగవానుని ఐదవ అవ 
తారముగా కపిలుడు వేర్కొనబడినాడు. ఆతడు ఆసురి యను మహర్షికి 
కాలార భక్షితమైన సాంఖ్యమును తత్త(వివేచన పూర్వకముగా ఉవదే 
శించినాడు అని తెలిపినది. పురాణేతిహాసములు కపిల మహర్షిని గురించి 
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అడుగడుగున ప్రస్తావించినవి. 


కపిల నామమున వ్యవహారింపబడువారు ఎందరోనున్నట్టు పెద్దలు భావిం 
చుచున్నారు. వారిలో త్రేతాయుగమున నొకరు. మరొకరు ద్వావరయుగ 
మున. వేరొకరు కలియుగమున, గౌతమవంశమునందు జన్మించినట్లు, అతని 
పేరుతోనే కపిలవస్తునగరము రూపొందినట్టు, బౌద్దవాజ్యయము తెలుపుచు 
న్నది. విదేశీయులు గౌతమ వంశ కపిలునికే సాంఖ్యకర్తృత్వమును అంటగట్టు 
చున్నారు. కాని ఇది నమ్మదగినదిగాదు. సాంఖ్య దర్శనము అతి ప్రావీనము. 
విద్వాంసులు పేర్కొనిన కఫిలత్రయములో బ్రహ్మ మానస పుత్రుడొకడు. ఆది 
జ్ఞాని. రెండవ బుషి అగ్ని అవతారము. మూడవవాడు దేవహూతి కర్షమప్రజా 
పతుల పుత్రుడు. వై వ్యక్తులలో మూడవకపిలుడే సాంఖ్య దర్శనమును ప్రవ 
ర్తింవచేసినాడని సమాలోచకుల అభిప్రాయము. (శ్రీమద్భాగవతము రెండవ 
స్కంధము “ఏతన్మే జన్మ లోకేస్మిన్‌ ముముక్తూణాం దురాశయాత్‌ ప్రసం 
ఖ్యానాయ తత్త్యానాం సమ్మతాయాత్మదర్శనే” అని వర్షింవబడినది. సరస్వతి 
నది తీరమున నున్న కర్షమ ప్రజాపతి తపోవనమునకు మరిచ్యాదులతోపాటు 
(బ్రహ్మ వచ్చినట్టు కర్షమునితో ఆదివురుషుడైన విష్ణుభగవానుడు తన మాయ 
ద్వారా ప్రాణులకు శుభము చేకూర్చుటకై కపిలదేహమును ధరించినాడని 
చెప్పినట్లు కలదు. మరియు ఆ బ్రహ్మ దేవహూతితో “మనువుక్రీ, నీ కడుపున 
విష్ణువు ఉదయిస్తున్నాడు, ఆతడు అవిద్యవలన కలిగే సంశయాలన్నింటినీ 
తొలగించి సాంఖ్యము లోకమున ప్రచారము చేయును. సిద్ద పురుషులకంటే 
(శేష్టుడై నాంఖ్యశా స్త్ర ప్రవచనముల ద్యారా సుప్రతిప్పితుడై కపిలనామమున 
ప్రసిద్ది వహించును” అని చెప్పినట్టు కలదు.  విజ్ఞానభిక్షవు సాంఖ్యవ్యా 
ఖ్యాన సందర్భమున “తదితం సాంఖ్యశా,స్త్రం కపిలమూర్తిః భగవాన్‌ విష్ణుః 
అఖిలలోక హితాయ ప్రకాగితవాన్‌”. లోక శ్లేమము కొరకు విష్ణుభగవా 
నుడే కపిలరూవమున సాంఖ్యమును ప్రకాశింవచేసినాడని తెలిపినాడు. ఇదే 
సందర్భమున అగ్నిఅవతార మైన కపిలుడు సాంఖ్యమును రూపొందింఛినట్ను 
తెలిపే ఇతరుల వాదము నాతడు ఖండించినాడు. షడ్డర్శనములను వ్యాఖ్య 
గావించిన | క్రవాచస్పతిమిశుడు- కపిల మహర్షియే సాంఖ్యదర్శనకర్త యని 
'వెల్లడించినాడు, ఇతడు సాంఖ్యకౌముదియందు 69వ  కారికను వివరిసూ 
అందలి పరమర్షి పదమునకు కపిలుడు అని అర్థము వ్రాసినాడు. అతడే 43వ 
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కారికవినరణలో “యథా సరాదౌ ఆది విద్వాన్‌ భగవాన్‌ కపిలో మునిః ధర్మ 
న పు 9 
జ్ఞానవైరా గ్యెశ్వర్య సంవన్నః ప్రాదుర్భూవెతి స్మరన్తి” అని ఉల్లేఖించినాడు. 
ఇందరు విద్వాంసులు ఇన్ని ప్రమాణములతో కపిల మపార్షి అస్తిత్వమును 
నిరూపించుచుండగా పాశ్చాత్య _ విద్వాంసులతోపాటు కొందరు అధునిక 
విద్వాంసులు కపిలమహర్షి చారిత్రక వురిషుడే కాదని వాదించుచునారు. 
వారి వాదము యుక్తిసహితము కాదు. “ఆదివిద్యాన్‌ స్వయంభూః సర్లాదౌ 
ఆవిర్చూతః విష్ణుః నిర్మాణ చిత్తం యోగబలేన స్వనిర్మితం చిత్తం అధిష్టాయ 
సాంఖ్యేన (ప్రవిశ్య కపిలాఖ్యం పరమర్షిః భూత్వా కారుణ్యాత్‌ జిజ్ఞాస వే ఆసు 
రయే తత్త్వం |ప్రోవాచి అని వ్యాసభాష్యవార్తికటీక తెలువుతున్నది. సృష్ట్యాది 
యందు కపలుడు, నిర్వాణము పొందుటకు వూర్వము సిద్దదేహమును కల్పిం 
చుకొని శిష్యుడైన ఆసురికి సాంఖ్యతత్త(మును బోధించినట్టు పై వాక్యము 
యా (sp) ఇకా 
తెలుపుచున్నది. మరియు కాళలీపదభట్టా చార్యులు తన లేఖలో కపిలమహార్షి 
కీపూ. 700 లకు ముందే ఉండి యుండునని తెలిపినాడు. ఈశ;ర 
C వీ 
కృష్ణుడు వ్రాసిన 71 కారికలో వర్ణింపబడిన సాంఖ్యాచార్య శిష్యవరంపర 
(గ్రహంచినాడు. కపిలుడు మొదలుకొని ఈశ ఇరకృష్ణుని వరకు లెక్కింపగా 25 
మంది ఉన్నట్లు గణించి ఒక్కొక్కరి జీవితకాలము సగటున 30 సం.లని 
ఎంచి వై కాలమును నిర్ణయించినారు. కాని ఈ గణన సరియైనది కాదు. 
యుక్తిదిపిక యందు భట్టాచార్యులు పేర్కొన్న శిష్యపరంపరయేగాక మరొక 
20 మంది పరంవర యున్నట్లు తెలియుచున్నది. అందువలన కపిల మహర్షి 
కాలము 'వేదకాలమువటె స్పష్టముగా నిర్రేశింపవీలులేదు. మరికొందరు శంకరా 
చార్యులుగాని, సాయణాచార్యులుగాని సాంఖ్యసూత్రములను తమ రచనలలో 
నిర్రేశింవనందున కపిలునిపేర నున్న సాంఖ్యసూత్రములు తరువాతి కాల 
మున ఏర్పడినట్లు పేర్కొంటున్నారు. కాని కొందరు ముందువారిపేరు 
లా 
ఉట్టంకింంబడనందున అవివారి తరువాత ఏర్పడియుండునని భావింవవీలు 
లేదు అని యందురు. అదిగాక సాయణాచార్యులు బు గ్వ్యేదభాష్యమునందు 
మాధవుని నామము తప్ప అంతకు పూర్వము వేదమునకు భాష్యము 
వ్రాసిన స్కందస్వామి, నారాయణ ఉదీథ, భట్టభాస్క్రరాదులను . ఉగ్గడింప 
లేదు. అంతమాత్రమున సాయణాచార్యులకు వారు తరువాతి వారని 
'పేట్నాందునూో మరికొందరు *నవయం షట్పదార్షివాదినో వై శేషికాదివత్‌ గ 
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“షోడశకాదిష్య ... ' అను సాంఖ్యసూత్రములలో కణాది గౌతమ తత్త 
ములను నిర్చేశించుటవలన సాంఖ్యసూత్రమును న్యాయవై శేషికముల పిదవ 
ఏర్పడినట్టును తెలుపుచున్నారు. కాని. ఆదిమపహార్తి కపిలుడు (ప్రవచించిన 
సాంఖ్యసూతములు నేడు యథాతథముగా లభించుటలేదు. సూత్రముల 
క్రమము గూడ వ్యత్వస్తముగా గోచరించుచున్నది. ఎన్నో లుప్త మైనవి. 
ఎన్నో తరువాతివారు చేర్చినారు. వూర్వషక్ష సూత్రములు సిద్దాంతసూ|త్ర 
ములుగ్భా సిద్దాంత రూపములు వూర్వవషక్ష సనూతములుగా కలగావులగము 
చేసినారు. ఈ విషయము డా. ఉదయవీరశా స్త్రిగారు తమ సాంఖ్యేతిహాస 
గ్రంథములో సప్రమాణముగా నిరూపించినారు. ఈశ్వరకృష్ణుడు “సవ్ర త్యాడ్మి 
లయే2ర్జ్రాః తే౭ర్ణాః కృత్నుస్య షష్టీతన్తంస్య ఆభ్యాయికా విరహితాః వరవాద 
వివర్కితాశ్చ అను 72వ కారికలో కారికాసప్తతిలో నిర్రేశించిన సమస్త 
పదార్థములు షష్టితన్త్రములోనివే. కాని షష్టీ తంత్రములోని ఆఖ్యాయికలు 
ఏకవాద ఖండముకు ఇందు చూవలేదు అని స్పష్టముగా తెలిపినాడు. ష్షీ 
తంత్రము అనునది కపిల కృతము. ఈశ్వరకృష్ణుడే షష్టీ తంత్రమును 
'వేర్కానుచుండ, షబ్బతంత్రము లేదా సాంఖ్యదర్శనము అర్వాచీనమని 
తరువాతివారు వాదించుట విడ్తూరము. దీనివలన కపిల మహర్షి తత్త్యస 
మానము నాంఖ్యసూతములు అను రెంటిని (బాసనాడనీీ ఆతడే అసురికి 
సాంఖ్య తత్త (ము నుపదేశించిననాడని భావించుటలో పొరపాటు లేదు. 


సాంఖ్య సూత్రములు | 


దర్శన సాహిత్యేతిహోసము ప్రకారము నాంఖ్యశా స్త్రమునకు ఆది ప్రవక్త 
కపిల మహర్షి. ఇతడు సాంఖ్య తత్త (మును వెల్లడించుటకై సూత్రములను 
రచించినాడు. ఆ సూత్రములు రెండు విధముల కలవు 1. సంక్షీ పము 
2. వివరణము. సంక్షిప్త సూత్రములను తత్త్వ సమాసములని, విస్తృత 
సంకలనములను సాంఖ్య ప్రవచన సూతములని వ్యవహరించుచున్నారు. 


తత్త సమాస సూత్రము : 


దీనిలో మాత్రముల సంఖ్య 22 కలవు. 1. అష్టాపకృతయః 2. 
షోడశవికారాః 3. పురుషః శ. (తైగుణఖ్య సంచరః ర్‌, (పేతిసంచరః 6. 
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శై 


అధిభూతం 7. అధ్యాత్మం రి. అధిదై వం 9. పంచాభివృద్దయః 10. 
ంచకర్మయోనయః 11. పంచావయవాః 12. పంచకర్మాత్మానః 13. 


న 
లే 


et 


కో 


పరమవిద్యావిద్యా 14. అష్టావింశతిధాశక్తిః 15. నవధాతుష్టిః 16. అష్టధా 
17. దశమూరికార్డాః 18. అన్నుగహసర్గః 19. చతుర్తశవిధోభూత 
౩ 20. త్రివిధోబంధః 21. త్రివిధోమోక్షః 22, త్రివిధం ప్రమాణం 
; తత్త (సమాసమునకు పంచశిఖాచార్యులు భాష్యము (వ్రాసినట్లు త్రివిధం 
మోక్షం క్రమేణ ఆహా తత్త (సమానాఖ్య భాషే పంచశిఖాచార్యః అని 
బ్రహ్మసూత్రముల వై విజ్ఞానభిక్షువు వ్రాసిన వ్యాఖ్య తెలుపుచున్నది. _*సమాస 
సూత్రమాలక్ష్య వ్యాఖ్యా పంచశిఖస్య చి అనియు మారరవృత్తియు తెలుపు 
చున్నది. దేవలుడు కూడా “షోడశవికారాః దశమూలికార్జాః త్రివిధో బంధఃి 


బ్ర 
00 


అ ముదల తలం దట మమ కిము టిడి పు నట పటు పత వసుక చెరో తరపు చనన! 


రన 
>A 


అని తత్తసమాసములోని సూత్రములను యథాతథముగ ఉదరించినాడు. 
| వా 

దీనివలన తత్త్యసమాసము వార్షగణ్యకృతం కాదని తేలినది. ఎందుకనగా 

వార్షగణ్యుని కన్న వూర్వుడు దేవలుడు కావున. 


సాంఖ్య ప్రవచన సూత్రములు శ 


ఇది బృహత్‌ సూత్ర సంకలన (గ్రంథము. ఇందు 6 (ఆరు) అధ్యా 
యములుండుట వలన షడధ్యాయి అని షష్టితంత్రమని, కపిలదర్శనమని 
వ్యవహరింపబడుచున్నది. ఈ విషయమునే ఈశ్వరకృష్ణుని “సప్తత్యాంకిలయే 
+ అర్జాః' అనే 72 వ కారిక బుజువుపరచుచున్నది. సాంఖ్యసూత్రముల వై 
వృత్తిని వ్రాసిన అనిరుద్దుడు “అతికారుణికో మహామునిః జగదుద్దిధీర్డుః కపిలో 
మోక్షశాస్త్రమారభమాణః ప్రథమం సూత్రం చకారి అని ప్రారంభించి 
నాడు. సాంఖ్య ప్రవచన భాష్య ప్రారంభములో విజ్ఞానభిక్షువు “శ్రుత్యవిరోధినీః 
+ ఉపపత్తీః షడధ్యాయీ రూపేణ వివేక శా స్ర్త్రేణ కపిలమూర్తిః _భగవాన్‌ 
ఉవదిదేశ” అని భాష్యోపసంహారమున, “తదిదం సాంఖ్యశా.స్త్రం కపీలమూర్తిః 
భగవాన్‌ విష్ణుః అభిలలోకహితాయ [ప్రకాశితవాన్‌” అని కపిలకర్త్సకత (మును 
స్పష్టపరచినాడు. 6వ శతాబ్దికి చెందిన న్యాయవార్తికకర్త ఉద్ద్యోతకరుడును 
సాంఖ్య సూత్రములను ఉద్దరించినాడు. వాత్స్యాయనుడు కూడా సాంఖ్య 
సూత్రములను పరిగ్రహించినాడు. దీనివలన తత్త (సమాసము, షడధ్యాయి 
అను (గంథములు కపిలకృతములని వాటిని అర్వాచీనులు వ్రాయలేదు అని 
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సుస్పస్టమగుచున్నది. కాని సర్వదర్శన సం్యవాకర్త ఏ కారణముననో ఈ 
సూత్రములను గ్రహించక పోవుట, ఈశ్వర కృష్ణుని కారికలను ప్రమాణము 
గగెకొనుట ఆశ్చర్యమును  కరిగించుచున్నడి. 


షష్టీ తంత్రము : 


కపిలమహర్షి వ్రాసిన షష్ట్రత్రంత్రమునందు రెండు భాగములు కలవు. 
మొదటి భాగము ప్రాకృతము రెండవ భాగము వైకృతము. (ప్రాకృత 
మండలములో 32 ఆధ్యాయములు కలవు. ఇది తంత్రములను పేర పేర్కా 
నబడుచున్నవి. వైకృతమండలములో ఇరువది ఎనిమిది (28) 'అధ్యాయ 
ములున్నవి. వీటికి కాండమని వ్యవహారము. ప్రాకృతమండలము సాంఖ్య 
తత్త(మును నిరూపింపగాా వైకృతము యోగతత్త్యమును నిరూపించుచున్నది. 
సాంఖ్యయోగములు ఒక మేనని తత్కంర్త కపిల మహర్షి యని లోగా తెల్స 
బడినది. షష్టిత్రంత్రము అదే విషయమును బలపరచుచున్నది. 


సర్వదర్శన సం[గ్రహకర్త ఈశ (రకృష్ణుని కారికలను ప్రమాణముగా తీసికొని 
సాంఖ్యతత్త (మును ప్రదర్శించినాడు. సర్వదర్శన సంగహమునందు సుమారు 
14 కారికలు _ గ్రహింపబడినవి. “అభిమానోహంకారః తస్మాత్‌ ద్వివిధః 
ప్రవర్తతే సర్గః ఏకాదశ కరణగణక తన్మాత్రపంచకంచైవి --241 


సాత్త్విక ఏకాదశకః [ప్రవర్తతే వై కృతాదహంకారాత్‌ - భూతాదేస్తన్మాత్ర। 
అసతామనః _ తైజనాదుభయం -- 25 


బుద్దిన్హియాణి చక్షశ్ళో తమఘాణరసత్వగాఖ్యాని వాక్సాణిపాద పాయూ 
వస్తాః కర్మెంద్రియాణ్యాహుః - 26 


ఉభయాత్మక మత్రమనః - సంకల్పక మిన్లియంచ - సాధర్మ్యాత్‌ ఖ్‌ 
27 : 


సకృణతేగ్మహాన్‌ తతోహంకారః తస్మాద్గణశ్చషోడశకః తస్మాదపి షోడశకా, 
పంచభ్యః పంచభూతాని - 22 
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దృష్ట మనుమాన మాప్రవచనం చ సర్వప్రమాణసిద్ద త్యాత్‌, |త్రివిధం 
ప్రమాణమిష్టం ప్రమేయ సిద్ధిః ప్రమాణాద్ది - 4 


a 9 ma ఇ ళా అ అ 
(అసత్వాన్నాస్తి సంబంధః కారణా సృత్త (సంగిభిః, అసంబద్ధస్యచోత్పత్తిం, 
ఇచ్చతో న వ్యవస్తితిః) అనుకారిక సాంఖ్యాచార్యులు తెలిపినట్టు చూపించి 
నారు. కాని ఆ సాంఖ్యాచార్యులపేరు తెలుపబడలేదు. 


'అసదకరణాత్‌ ఉపాదాన (గ్రహణాత్‌ సర్వసంభవాద్‌ శక్తస్య శక్యకర 
ణాత్‌ కారణాభావాచ్చ సత్కార్యమ్‌ - 9. వత్స వివృద్ది నిమిత్తం క్రీరస్య 
యథా ప్రనృతిరజ్ఞస్య వురుషవిమోక్ష నిమిత్తం తథా |ప్రవృతిః ప్రధాస్స్యాత్‌ 
-5 7. వురుషస్య దర్శనార్హం కైవల్యార్హం తథా ప్రధానస్య వజ్వ్యన్ష్యదుభ 
యోరపి సంబంధః తత్కృతస్పర్లః - 2l. రజ్ఞస్య దర్శయిత్వా నివర్తతే 
నర్తకీ యథా నృత్యాత్‌ వురుషస్య తథాత్మానం ్రకాశ్య వినివర్తతే ప్రకృతిః 
-59. మరియు “ఖండశః మూలప్రకృతిరవికృతిః - మహదాద్యా ప్రకృతి 
వికృతయస్సప్త షోడశకస్తు వికార న ప్రకృతి ర్నవికృతిర్పురుషః అని 
కొరికా వాక్యములను [గ్రహించినాడు. 


సాంఖ్యదర్శన ప్రారంభమున “అథ సాంఖ్యెరాఖ్యాతే పరిణామవాదే పరి 

దా 
పంధిని జాగరూశే కథంకార వివర్తవాదః ఆదరణీయో భవేత్‌” సాంఖ్యులు 
'పర్కొన్న పరిణామవాదము (ప్రధాన (ప్రతిషక్షముగా నిలిచియుండ వివర్త వాదా 
నికి పురస్కారము ఎట్టు సంభవించు చున్నది అని సర్వదర్శనసం గ్రహకర్త 
ఉల్లేఖించి పిదప సంత్షేపముగా సాంఖ్యతత్త్య నిరూపణ ఇట్లు గావించినాడు. 


సాంఖ్యదర్శనమందు పదార్హములు నాలుగు విధములున్నవి. క. ప్రకృతి 
2. వికృతి ప్రకృతి 3. వికృతి 4. అనుభయము. ఈ విషయము సాంఖ్యకా 
రిక “మూలప్రకృతి రవికృతిః మహదాద్యాః ప్రకృతి వికృతితయస్పప్త షోడశకస్తు 
వికారో న ప్రకృతిః న వికృతిః పురుషః అను రివ కారిక వెల్లడించుచున్నది. 
మహదాదులకు మూలమై తాను మరొక దానికి వికృతి కాకుండా ఉండే 
పధానతత్త (౦ మూలప్రకృతి అనబడుతుంది. ఇక (ప్రకృతి వికృతులైనవి 7 
తత్త(ములు కలవు. అవి మవాత్తు, అహంకారము, శబ్ద, రూప్క రస్క స్పర్శ, 
గంధములనే పంచతన్మాత్రలు. ఇవి |ప్రకృతులుగా _ వికృతులుగా ఉన్నవి. 


రి5 


మూలప్రకృతి నుండి బుద్దికలుగుచున్నది. కావున ప్రకృత్యషేక్షయా బుద్ది 
లేదా మహత్తు (వికారమగుచు) వికృతి యగుచు అహంకారమును కలిగిం 
చుటనలన్క, అహంకారమునకు బుద్ది ప్రకృతి యగుచున్నది. బుద్దితత్త్యము 
వలన ఏర్పడిన అహంకారము, బుద్దికి వికృతి యగుచు పంచతన్మాత్రలు 
కలిగించుట వలన పంచతన్మాత్రలకు అహంకారము ప్రకృతి యగుచున్నది. 
శబ్దతన్మాత్రలు అహంకారము వలన ఏర్పడుటచే వికృతియై ఆకాశోత్సత్తి కి 
కారణమగుటచే ఆకాశమునకు ప్రకృతి యగుచున్నది. అహంకారము వలన 
పుట్టిన స్పర్శ తన్మాత్ర అహంకారమునకు వికృతియగుచు వాయుభూతోత్ప్సత్తి కి 
హేతువగుట వలన వాయువునకు ప్రకృతియగుచున్నది. అహంకారోత్ప 
న్నమైన గంధతన్మాత్రము అహంకారమునకు వికృతియగుచు వృధివ్యుత్సాదక 
మగుటచే వృథివికి ప్రకృతియగుచున్నది. అహంకారసంభవ మైన రూపతన్మా 
త్రము అహంకారవికృతి యగుచ్చు తేజస్పర్హకమగుటచెే, తేజస్సునకు (పకృతి 
యగుచున్నది. అహంకారనిష్పన్న మైన రసతన్మాత్రము అహంకారవికృతియై 
జలోత్సాదకమగుటచే జలమునకు ప్రకృతి యగుచున్నది. అందు వలన మహ 
దాది సప్తకము ఒక  వదార్హమునకు (ప్రకృతి, మరొక పదార్హమునకు వికృతి 
అయినందువలన ప్రకృతి వికృతులుగా పేర్కొనబడినవి. 


ఇక “షోడశకస్తు విచారఃి - పంచజ్జా నేంద్రియములు, వంచకర్మేంద్రియ 
ములు ఉభయాత్మక మైన మనస్సు అను 11 ఇస్తంయములు, పృథివ్యాది 
పంచభూతములు కలసి షోడశతత్త (ములు వికృతులుగానే ఉండును. ఇవి 
చేటికిని (ప్రకృతులు కావు. మిగిలిన 25వ పురుషతత్త (ము దేనికి (పకృతి 
కాదు. వికృతి కాదు. కూటస్త్టముగానుండును. ఇవి సాంఖ్యులు చెప్పె 25 
తత్త్యముల విభాగము ఈశ్వరకృష్ణకారిక వలన తెలుపబడినది. దీనినే విద్యా 
రణ్యస్వామివారు స్వీకరించినారు. 25 తత్త(ములను కొందరు 3 విధాల 
విభజించినారు. 1. వ్యక్తము 2, అవ్యక్తము 3. జ్ఞము. మపాత్తత్త్యము 
నుండ 5 భూతములవరకు ఉండే 23 తత్త్యములు వ్యక్తములని, సూక్ష్మ 
రూవముగా ఉండే ప్రధానతత్త (ము లేదా (ప్రకృతి అవ్యక్తము అని వురుషుడు 
జ్ఞము అని విభాగము తెలుపుచున్నది. తత్త(నమాసములో 25 తత్త్వ 
ములు మరొక విధముగా విభజింపబడినవి. అందు 8 ప్రకృతులు. వీటిలో 
మూలప్రకృతి మొదలుకొని బుద్ద్యాది సప్తకము గహింపబడినది. రెండవది 
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షోడశవికృతులు. (16 వికారములు). ఈ _ విభాగములో జ్ఞాన కర్మేంద్రి 
యములు మన ఇంద్రియము 5 మహాభూతములు చేరుచున్నవి. పురుషుడు, 
ప్రకృతి వికృతులకు భిన్నుడై ఉండువాడు. 


సాంఖ్యమునందు (పకృతి 


సాంఖ్యకారికా కర్తయైన ఈశ్వరకృషమ్ణుడు వ్యక్తావ్యక్త సాధర్మ్య వైధర్మ్య 
ములను ప్రకృతి చైధర్మ్యములను తెలుపుచు (ప్రకృతిని ఈ [క్రింది కారికలద్వారా 
నిరూపించినాడు, 


. “హెతుమదనిత్య మవ్యాపి స్మక్రియమనేకమా(ితం రిజమ్‌, సావయవం, 
పరతన్తం, వ్యక్తము. వివరీతమవ్యక్తమ్‌.* “త్రిగుణ మవివేకివిషయః సామా 
న్యచేతనం (ప్రసవధర్మి వ్యక్తం తథా, తద్విపరీతస్తథా వుమాంసఃి, మహత్తు 
మొదలుకొని పంచభూతముల వరకు ఉండే 26 తత్త్యములు ఇన్తిరియ 
గోచరము అగుటవలన వ్యక్తము అనబడచున్నవి. వ్యక్తము లన్నింటికి 
ఉపాదానకారణము (ప్రకృతి లేదా అవ్యక్తము. అవ్యక్తము హేతువై నందున 
వ్యక్తము హేతుమంతము లనబడుచున్నవి. ఎట్టులనగా .ప్రకృతివలన మహత్తు 
పుట్టుచున్నది. ప్రకృతి హేతువైనందున మహత్తు హేతుమంతమగుచున్నది. 
బుద్దియనే మహత్తువలన అహంకారమేర్పడుటవలన బుద్ది హేతువు అయి 
అహంకారము హెతుమంతమగుచున్నది, ఇట్లు మిగిలినవి (గ్రాహ్యములు. 


కార్యమైన వస్తువు అనిత్యమగుచున్నది. ఒక దానినుండి వుళ్తు వస్తువు 
కార్యమనబడుచున్నది. మృత్తునుండి ఘటము వుట్టుచున్నది. కావున 
ఘటము కార్యమగుచున్నది. ఏది కార్యమో అది అనిత్యము. ఘటాదికా 
ర్యములు నశించునవి. కావున అనిత్యములు. వాటికి ఉపాదాన కారణము 
మృత్చిండము - నిత్యము. అదే విధముగా వ్యక్తములన్నియు కార్యములె నం 
దున అనిత్యములని వీటికి ఉపాదానకారణమైన అవ్యక్తప్రకృతి నిత్యమని 
(గ్రటాంపవలయును. వ్యక్తము అవ్యాపి. అనగా సర్వగతము కాదు. అవ్య 
కృమైన ప్రకృతి కార్యజాతమంతటా వ్యాపించి ఉంటుంది. అభరణాదులలో 
స్వర్ల్ణము, ఘటాదులలో మృత్తిక వ్యాపించినటుల మహదాది వ్యక్తములలో 
అవ్యక్తము వ్యాపించి ఉంటుంది. కావున వ్యక్త మనిత్యమైతే అవ్యక్తము 
నిత్యమౌతుంది. వ్యక్తములు స్మక్రియలు. అనగా జనన మరణాది సంస 
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రణ క్రియలు వ్యక్తములో ఉండును. అవ్యక్తమునకు ఇట్టి సంసరణలేదు. 
న్యక్తమనేకము, అనగా మహత్తునుండి పంచభూతముల వరకు 23 రూప 
ములలో నుండునది. కాని అవ్యక్త మేక విధము. వ్యక్తము ఆగ్రితము, 
అనగా బుద్ద్వాదులు తమ కారణములె నవాటని ఆశ్రయించి ఉండునవి, 
బుద్ది (పధానదును ఆశ్రయించగా, బుద్దిని అహంకారము, అహంకారమును 
వంచతన్మాత్రలతోపాటు 11 ఇన్దియములు, పంచతన్మాత్రలను వంచమహో 
భూతములు ఆ(శయించియుండును. కాని అవ్యక్తము దేనిని ఆ(శయింపదు. 
అవ్యక్తమునే ఇతరములు ఆశ్రయించునని తాత్పర్యము. వ్యక్తము లింగము. 
లిజపదమునకు లయమును పొందునది లేదా మరొక దానిలో లీనమగుచున్నది 
యని అర్హము. అనగా వంచమహాభూతములు తన్మా(త్రలలో, తన్మాత్రలు 
ఏకాదశేంద్రియములతోపాటు అహంకారములో, అహంకారము బుద్దిలో, బుద్ది 
లేదా మహత్తు (ప్రధానము లేదా అవ్యక్తములో లీనమగుచున్నది. అవ్యక్తము 
మరియొకదానిలో లీనము కాదు. తనలోనే 2౩టిని లీనము చేసుకొనుచున్నది. 
వ్యక్తము సావయవము. అనగా శబ్ద స్పర్శ రూప రస గంధాదులు అవయవ 
విభాగము వ్యక్తములో నున్నది, అవ్యక్తమునకు ఈ విభాగము లేదు. 
వ్యక్తమంతయు పరాధినము. బుద్ది ప్రధానపరతంత్రము కాగా బుద్దితంత్రము 
అహంకారము. అహంకారపరాధీనములు తన్మా(త్రేందియములు అహంకారప 
రాధినములు. పంచమవోభూతములు పంచతన్మాత్రాధినములు. అందువలన 
వ్యక్తమంతయు పరాధీనమని, అనగా అవ్యక్తము యొక్క చెప్పుచేతలలో 
నుండునది వ్యక్తమని, అవ్యక్తమును నడుపించునది మరియొకటి లేదని 
తాత్పర్యము. ఈ కారికలో వ్యక్తావ్యక్తములకుగల వై ధర్మ్యము చెప్పబడినది. 


2న కారికలో వ్యక్తావ్యక్తములకున్న సాధర్మ్యము తెలువబడుచున్నది. 
వ్యక్తావ్యక్కములు రెండును |త్రిగుణమైనవి. అనగా సత్త (రజస్త మోగుణములు 
అవ్యక్తములో నున్నట్టు వ్యక్తములోను ఉండును. ఇవి రెండును అవివే 
కులు. అవివేకి పదమునకు విడదీయరానిదని అర్హము. సత్త్యరజస్త మోగుణ 
ములనుండి అవ్యక్తము విడదీయరాని విధమున, వ్యక్తమును విడదీయలేదు. 
అనగా సత్వాది గుణత్రయమే అవ్యక్తమయినట్టు వ్యక్తమూ అవుచున్నది. 
వ్యక్తావ్యక్తములు రెండునూ విషయములే. విషయ పదమునకు భోగ్యములని 
అర్హము. అవ్యక్తము నెర్భవురుషభోగ్యమైన్టై, వ్యక్తము సర్వవురుషభోగ్యమ 
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వుచున్నది. కావున వ్యక్తావ్యక్తములు రెండును సామాన్య మనబడుచున్నవి. 
సామాన్య పదమునకు సర్వసాధారణమని అర్హము. వ్యక్తావ్యక్తములు రెండునూ 
అచేతనములు. రెండునూ ప్రసవ ధర్మము గలవి. ప్రసవధర్మపదము 
నకు పరిణమించునదని అర్హము. అవ్యక్తమునుండి మహత్తు, మహత్తునుండి 
అహంకారము, అహంకారము నుండి పంచతన్మాత్రలు, ఏకాద శేంద్రియములు, 
పంచతన్మాత్రల నుండి పంచమహాభూతములు ప్రసూతములగుచున్నవి. కావున 
వ్యక్తావ్యక్తములు రెండును (ప్రసవ ధర్మో పేతములని (గహింపవలెను. ఈ 
విధముగా వ్యక్తావ్యక్తములకుగల సాధర్మ్యవై ధర్మ్యములు తెలుపబడినవి. వురు 
షుడు ఈ రెంటికిని అతీతుడైన వాడని (గ్రహింపవలయును, 


ప్రకృతి తత్త(ము సిద్దించుటకు ఈశరకృష్ణుడు “భేదానాం వరిమాణాల్‌ 
సమన్వయత్‌ శక్తితః (ప్రవృత్తేశ్చ కారణ కార్య విభాగాత్‌ అవిభాగాత్‌ వైశ్య 
రూవస్య కారణముస్తవ్యకృమ్‌' అను కారికలో 5 హేతువులను చూపినాడు. 


1. ఛభేదానాం పరిమాణాత్‌ : మహదాది కార్యములకు ఏదో ఒక 
కారణము ఉంటుంది. కారణము లేకుండా కార్యము కలుగదు. , కుమ్మరి 
పరిమితమైన మృత్సిండముతో పరిమితముగా ఘటాది నిర్మాణము చేయుచు 
న్నాడు. మహదాది వస్తుజాతమునకు ఏదో ఒక కారణము కలిగి తీరవలయును, 
మహదాదులకు కారణమున్నట్టు ఆ కారణమునకు మరియొకటి చొవ్పున కల్పిం 
చుకొనిఫోయినచో కారణకల్పనలో విశ్రాంతి యుండదు. అనవస్తాదోషము 
వచ్చుచున్నది. ఏదో ఒకటి మూలకారణమును అంగీకరింపవలసి వచ్చును, 
ఆ చిట్టచివరి కారణమే ప్రకృతి అనబడుచున్నది. కావున భేదపరిమాణ 
మువలన ప్రకృతి ఒకటియున్నదని తేలినది. 


2. సమన్వయాత్‌ : కార్యకారణములయందు ఏదో ఒక సామాన్య 
ధర్మము ఉంటుంది. మహదాదులు వరస్పర భిన్నముగనున్నను వాటిలో 
సుఖదుఃఖమోహాత్మక సామ్యము కలదు.  కార్యములైన మహదాదులలో 
సుఖదుఃఖమోహాది ధర్మములున్నట్లు వాటికి కారణమైనదానిలోనూ ఆ 
ధర్మములు ఉండి తీరును. కారణగుణములు కార్యమునందు సంక్రమిం 
చుట స్వభావసిద్దము. మహదాది కార్యములలో 'మోహాది ధర్మములు కలవు. 
ఇవే ధర్మములు మహదాదులకు కారణ మైనదానిలోనూ ఉండునుకదా. ఆ 
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సామ్యమును బట్టియు వాటికి కారణమైన ప్రకృతి సద్దించుచున్నది, 


3. శక్తితః ప్రవృత్తేశ్చ : కార్యపరిణామము కారణ శక్తి వలన చేకూ 
రుచున్నది. కారణములో ఉండే ఏ కార్యమునుతృత్తి చేసే శక్తి నిబట్టి 
ఆ కార్యము కలుగుచున్నది. ఘటోత్సాదనశక్తి మృత్తికలో నున్నందువలననే 
మృత్తికనుండి ఘటము ఏర్పడుచున్నది. కాని పటము ఉత్పన్నమగుటలేదు. 
తైలోత్సాదన శక్తి తిలలో నున్నందున తిలల నుండి తైలము స్రవించు 
చున్నది. కాని ఇసుకనుండి లభించుటలేదు. అదే విధముగా ' మహదాది 
కార్యములను ఆవిర్భవింపచేసే శక్తి వాటికి కారణమైన అవ్యక్తములోనే 
సిద్ధించి యుండును. దీనివలన (ప్రకృతి యున్నదని తేలినది. 


4. కారణకార్య విభాగాత్‌ : ఏది ఉత్పత్తికి మూలమగుచున్నదో అది 
కారణము. ఏది ఉత్పన్నమగుచున్నదో అది కార్యము. మధు జల క్షీరాదు 
లను భరించుటకు ఆధారమైన ఘటాది వదార్హములకు మృత్తికయే కారణము 
కదా. మృత్తిక నుండి ఘటాదులు ఏర్పడుచున్నవి. అవి భిన్నమై మృత్తిక 
Sis తిరోహితమగుచున్నవి. మహదాది కార్యములు తమ తమ కారణముల 
నుండి ఆవిర్భవిబ్లచు తమ తమ కారణములలోనే తిరోహితమైనందున వాటి 
ఆవిర్భావ తిరోభావములకు మూలమైనదేదో ఒక కారణము ఉండవలసి 
వచ్చును. ఆ ఉండవలసిన కారణము ప్రకృతిగాక మరేమగుచున్నది? 


5. అవిభాగాత్‌ చైశ్వరూవస్య : కార్యము నష్టమైన కారణములోనే 
విలినమగుచున్నది. మహాదాది _కార్యప్రాదుర్భావమునకు అవ్యక్తము కారణ 
మైనష్టే తిరోభావమునకును అదే ప్రకృతి కారణమగుచున్నది. దీనివలన 
ప్రకృతి అస్తిత్యము అంగీకరింపక తప్పదు, 


అనగా కార్యమును బట్ట కారణమును అనుమానించుచున్నాము. ఘట 
మును బట్టు మట్టిని వటమును బటి తంతువులను అనుమానించినకే 
ల లు లు న 
మహదాది కార్యము త్రగుణాత్మకము. వాటికి కారణముగూడ (తిగుణా 
త్మకమై యుండును. త్రిగుణాత్మకంగాయుండేది ప్రకృతే కావున ప్రకృతి 
నుండే మహదాది కార్యము సెద్ధించుచున్నది. ఈ రెండు కారికలద్వారా 
23 తత్త్వ్యములకు _ (వ్యక్త తత్త్యములకు) ప్రధానకారణము (ప్రకృతి యని 
తేలినది. 
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గుణ[తయము న 


సాంఖ్యదర్శనములో సత్త (రజస్తమస్సు లనునవి మూడు గుణములు. 
ప్రకృతి త్రిగుణాత్మకమగుట వలన ముప్పేటలతాడే ప్రకృతి స్వరూపమని 
తెలియనగును. పురుషుని బంధించుటకు త్రాళ్ళవలె నివి ఉపకరించుచున్నవి. 
ప్రకృతిలోనున్న 3 గుణాలు పురుషుని బంధించు చున్నవని వీటికి గుణమన్న 
వేరు యేర్పడినదని, సాంఖ్యాచార్యులు తెలిపినారు. ప్రకృతిలో గుణత్రయము 
అవికసితంగా యనుదృద్ధముగా నుండును. మహాదాది వ్యక్తములలో ఇవి. 
ఉద్భుద్దములగును. “గుణానాం పరమంరూవం న 'దృష్టివథ మృచ్చతి”. అవ్య 
కృములోని గుణత్రయము అతీంద్రియము. మహదాది కార్యస్తితిని బట్టి అవి 
అను మేయమగునని యోగసూత్ర వ్యాసభాష్యమున తెలుపబడినది. “సత్వం 
లఘు ప్రకాశక మిష్టమువష్టంభకం చలం చ రజః గురు వరణకమేవ తమః 
ప్రదీపవచార్హతో వృత్తి*. 


సత్త్వాది గుణముల స్వరూపము కై 


_ "ప్రీతి అప్రేతి విషాదాత్మకాః ప్రకాశ ప్రవృత్తి నియమార్జాః, 
అన్యోన్యాజాధిభవాణ[ శయ జనన మిథున వృత్తయశ్చ గుణా. ఈ కారికలో 
3 గుణముల స్వరూపము నిరూపింపబడినది. ప్రీత్యాత్మకము సత్త (గు 
లము, ప్రేతి అనగా సుఖము. అ పీత్యాత్మకము రజోగుణము. అ పీతి అనగా 
దుఃఖము. విషాదాత్మకము తమోగుణము. విషాదమనగా మోహము. ప్రకా 
శసమర్హము సత్త్యగుణము. ప్రవృత్తి సమర్హము రజోగుణము. స్థితి సమర్హము 
తమోగుణము. అనగా సత్త్వము ్రకాశమును, రజస్సు (క్రియను, తమస్సు 
సతిని కలిగించు స్వభావము కలవి. ఇవి పరస్పరము అభిభవించుచు, ఆశ్ర 
యించుచు, పరస్పరము ఉత్సాదకము లగుచుండును. అనగా సత్త(గుణము 
ఉత్కటమైనచో రజస్సు, తమస్సులు అభిభూతములగునని ప్రీతి వ్రకాశరూ 
పమున సత్త్యగుణము నిలద్రొక్కుకొనును. రజోగుణము ఉత్కట మైనపవుడు 
సత్త్వ తమస్సులు అభిభూతములగునని దుఃఖప్రవృత్తుల రూపమున రజో 
గుణము. నిలబడునని, తమోగుణము ఉత్కటమైనప్పుడు సత్త్వ రజస్సులు 
అభిభూతములగునని అది విషాదస్థితి రూపమున నిలిచియుండునని |గహిం 
పవలయును. ఒకవైపు పరస్సరాభిభూతములగుచునే అన్యోన్యాశయములై 
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అన్యోన్యజనకములుగా నుండునని తాత్పర్యము. సత్త(గుణము తేలికగా 
ఉంటుంది. రజోగుణము చంచలంగా ఉత్తేజకంగా [క్రియాత్మకంగా దుఃఖ 
రూపంగా ఉంటుంది. ఇది ప్రతిసదార్హములోనూ గతిశీలముగా ఉండును. 
తమోగుణము గురువుగా, (బరువుగా), అవరోధకముగా, మోహాత్మకముగా 
ఉంటుంది. గతిని బాధించుచున్నది. తమోగుణస్వరూపమైన మోహము 
విషాదాన్ని అజ్ఞానాన్ని కరిగించుచున్నది. విషాదమువలన ఆలస్య నిద్రా తంద్రా 
మూర్చా ఉత్సాహరాహిత్యము లేర్పడుచున్నవి. సత్త్వ్యగుణమును నిరోధిం 
చుచూ రజోగుణ ప్రవృత్తిని కలిగించుచున్నది. ఇట్టయ్యును ఒక _ దానికొకటి 
ఆధారముగా స్త్రీ పురుషులవలి కలసి సంసారమును కొననాగించుచున్నవి. 
సత్త్యగుణము చిత్తమునకు శాంతిని సుఖమును, చైతన్యనూూర్తిని ఏర్పరచు 
చున్నది. రజోగుణస్వభావము ఉత్తేజముగాా దుఃఖాత్మకముగా ఉన్నందున 
చిత్తమునకు చాంచల్యమును ఆపాదించుచు సంక్షోభములను సృష్టించుచు 
న్నది. తమోగుణము గురువై మోపహాత్మకంగా ఉన్నందున చిత్తమునందు 
అజ్ఞానావరణాన్ని కల్పిస్తూ కామక్రోధలోభమోవోది భావములను ఉవ్పతిల్ల 
జేస్తుంది. ఈ గుణములు నిత్యవరిణామశీలకములు. ఒక్కొక్కప్పుడు తమ 
స్వరూపాలనే మార్చచుండును. స్వరూప వైషమ్యము ఏర్పడినప్పుడు 
సంసారప్రాదుర్చావము, సారూవ్యమేర్చడినవ్రుడు వ్రళయము కల్గుచున్నది. 
వాస్తవముగా సత్త్వ తమో గుణములలో క్రియాప్రవృత్తి లేదు. రజోగు 
ణము కలసినప్పుడే అవి రెండు క్రియా(ప్రవృత్తము లగుచుండును. రజో 
గుణ సహకారము లేకుండా అవి రెండు కార్యోన్ముఖములు కావని తేరినవి. 
ఇవి మూడును ఒకదానినొకటి విడిచి ఉండలేవు. ఇవి మూడు కఠిసియే 
ఉండును. కరిసియే వనిచేయును. అభిభూతము ఐనప్పుడు ఏ గుణము అభి 
భవించుచున్నదో దాని స్వరూపము అధికముగా వికసించుచున్నది. అనగా 
సత్త్యగుణము ఇతర గుణములను అభిభవించినవుడు కార్యాభిరుచు 'కలుగుచు 
న్నది. అనగా సత్త్యగుణము వలన కార్యవిషయక జ్ఞానము, రజోగుణము 
వలన కార్యములను నిర్వహింపవలయునను, ప్రవృత్తి కలుగుచున్నది. తమో 
గుణము అభిభవించినపుడు కార్యవిషయక జ్ఞానము తద్విషయక |ప్రవృత్తియు 
కుంఠితములగు చున్నవి. వరస్పర విరుద్దములైన తైలాగ్నివర్తి సంయోగము 
ద్వారా దీవము ఆయా వస్తువులను ప్రకాశింపజేయుచున్నట్టు సత్త్వ రజ 
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స్తమోగుణములు వరస్పర _ విరుద్దములయ్యును ఆయా అర్హములను వెల్ల 
డించున్నవని భావము. 


వ్యక్తావ్యక్తములందు (తిగుణములుండును. మూడుగుణములు సుఖదుః 
ఖ మోహాత్మకములు. ఉదా: ఒక మామిడి చెట్టునుండి పండు పడినదను 
కొనండి. ఆ పండును పొందుటకు పరుగిడిన ఇద్దరు పిల్లలలో ఒకరికి 
లభించినపుడు వండు లభించినవానికానందము, లధభింపని వానికి దుఃఖము 
తటస్టముగా నున్నవానికి జాదాసీన్యము కలుగుచున్నది. ఈ మూడు ప్రతి క్రి 
యలు ముగ్గురిలో కలుగుటకు పండొకశే కారణమగుచున్నది. ఒక పాట 
* వింటున్నవుడు రసకునకు ఆనందము, సిర శ్యూలగల వానికి దుఃఖము, 
ఏదీ పట్టించికోని వానికి జాదాసీన్యము ఏర్పడుచున్నది. ముగ్గురిలో మూడు 
రకాల ప్రతిక్రియలు కలుగుటకు గేయమే కారణము కదా? జగత్తులోని 
ప్రతిపదార్హమునందు మూడు గుణములుండుటవలననే ప్రతిక్రియలు కలు 
గుచున్నవి. వ్యక్తతత్త (ములలో గుణత్రయము ఉండుటవలన తత్కారణ మైన 
అవ్యక్తమునందు మూడు ఉండితీరుతవి. 


నాంఖ్యసిద్దాంతమున పురుషుడు 


సాంఖ్యదర్శనము నందు “శరీరాది వ్యతిరిక్తః వుమాన్‌ సంహత వదార్హ 
త్వాత్‌ త్రిగుణాది విపర్యయాత్‌ అధిష్టానాచ్చేతి భోక్సభావాత్‌ కైవల్యార్తం 
ప్రవృత్తేశ్చ' ఇత్యాది సూత్రములు  పురుషతత్త (మును సాధించుచున్నవి. 
“సంఘాత పదార్హత్వాత్‌ త్రిగుణాది విపర్యయాత్‌ొ అధిష్టానాత్‌ వురుషో౭స్తి 
భోక్సుభావాత్‌ కైవల్యార్హం ప్రవృత్తేశ్చి అనే 17వ కారిక పూర్వోక్త 
సూత్రార్హములను వివరించుచున్నది. శరీరాది ప్రకృత్యంత పదార్దాలు సంఘా 
తమనబడు చున్నవి. శయ్యాసనాది ఉపకరణము ఒకానొక పురుషుని ఉప 
భోగార్థము ఉపయుక్త మైనట్టు శరీరాది పదార్హములన్నియు ఒకానొక భోక్తను 
నిర్రేశించు చున్నవి. జగత్తులోని పదార్రములన్నియు సంఘాత మయములు. 
ఇటుక్క రాయి సిమెంటు, కజ్ట మున్నగు వాని సంఘాతమే గృహము 
కదా. అనేక తంతు సంఘాతమే వస్త్రమైనట్టు (ప్రకృతి నుండి ఏర్పడిన 
సంఘాతమయములగు వస్తువులన్నీ ప్రకృతి కంబు భిన్నమైన వ్యక్తి యొక్క 
ఉపయోగము కొరకు ఏర్పడినవి. వాటిని ఉపయోగించే వ్యక్తికాక మరియొ 
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కటుట్లగును. |త్రిగుణమయమైన ప్రకృతి కంటె భిన్నమైన కారణమున ఏదో 
ఒక అసంఘాతవదార్లము కలిపించుకొనవలస వచ్చును. ఆ అసంఘాతత్త (ము 
పురుషుడు కాక మరియొక కొట్టు కాగలదు. జడ పదార్హము చేతన సహకారము 
లేకుండా (వ్రవర్తింపదు. సారధి సహకారము లేకుండా రధము అడుగ నా 
ముందువేయదు. అదేవిధమున సుఖదుఃఖాత్మకమై జగత్తు ఒకానొక చేతన 
తత్త(ముచే అధిష్టితమైనవుడే ప్రవృత్తమగుచున్నది. ఆ జడతత్త్యము నధిష్టిం 
చిన చేతన వ్యక్తి వురుషుడు కాక మరెవ్వరు అగును? జగత్తులోని సమస్త 
విషయములు భోగవిషయములు, భోగవిషయము భోక్త కొరకే ఏర్పడినవి, 
వానిని భోగించే వ్యక్తి ఎవరో ఒక చేతన వ్యక్తి కావలసియుండును. అట్టి 
భోక్త వురుషుడు కాక మరియొక ళెట్టగును. (పతి వాడు అనాది కాల 
మునుండి దుఃఖాలనుండి బంధాల నుండి విముక్తి నభిలషస్తున్నాడు. ఈ 
వ్రవృత్తి చేతన వురుషునియందే సిద్దించుచున్నది. కాబట్టి వురుష వ్యక్తి ఈ 
కారణ సామౌాగ్రిచె సిద్దించుచున్నాడు. అనగా భోగము గాని అపవర్గముగాని 
పొందే వ్యక్తి చేతనుడు, కాని జడవదార్హము కాదు. శరీరాది పదార్హ ములన్నీ 
ఇతరుల భోగము కొరకు ఏర్పడినవి. భోగమును అనుభవించునది శరీరము 
కాదు. దాని నధిష్టించిన భోకయే వురుషు డనబడుచున్నాడు. వ్యక్తావ్యక్తము 
లన్నీ త్రిగుణములు, అచేతనములు. స్వస్వగుణములనుండి విడదియరానివి. 
పురుషుడు త్రిగుణియగు చేతనుడు. (తిగుణసంఘాతము నుండి విడదీయ 
బడెడి వాడు. బండికి. సారధి అధిష్టాతమైనట్లు శరీరమునకు - అధిష్టాత 
వురుషుడు. శరీరాదులు అజరములు అచేతనములగుట వలన అవి అధి స్టే 
యములు. అధిష్టాత కానేరవు. వురుషుడు భోక్త యగుట వలన శరీరాదుల 
కంటే భిన్నుడు, శరీరాదులలోనే అంతర్భవించిన వక్షమున అచేతనములకు 
భోక్షృత్వము సిద్దింపదు. మరియు వురుషుడు శరీరాది భిన్న తత్త్యముకా 
నిచో మోక్షమునకై ప్రవృత్తియే కలుగనేరదు. కావున వ్యక్కావ్యకృములకంచు 
భిన్నమైన చైతన్య స్వరూపకమగు పురుష. వ్యక్తి ఉన్నాడని వూర్యోక్త 
కారణములచే తెలియుచున్నది. ఈ పురుషుడు కూటస్ట నిత్యుడు. అవ 


రిణామి. దేనికి (వ్రకృతియు వికృతియు కాడు. నాంఖ్యదర్శనము పురుష 
నానాత్య మంగీకరించు చున్నది. 


నాంఖ్యదర్శ్భన మున ప్రమాణములు 
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“ద్వయో రేకతరస్యవావ్యసన్నికృష్ణార్హ పరిచ్చిత్తిః ప్రమా, తత్‌ సాధక 

తమం యత్‌ - తత్‌ త్రివిధం ప్రమాణం”. సాంఖ్యుల జ్ఞాన ప్రక్రియలో 
యు 
బాహ్యా పదార్హములిన ఘటపటాదులు బుద్దిని లేదా వురుషుని ఆరోహిం 
చును. బుద్ది సత్త్యము వస్తా(కారమును పొందుటవలన  బుద్దియందారో 
వా డా 
హించును. సాన్నిహిత్యమువలన బుద్ది పురుషుని యందు ప్రతిఫరించుటచేత 
బుద్దిగత వస్తువులు వురుషునియందు ఆరూఢములగును. బుద్ది పురుషులు 
ప్రమాతృ పదముచే పేర్కొనబడుదురు. కావున ప్రమాత యందు బాహ్య 
వస్తువుల ఆరోహణము సన్నికర్ణగా పేర్కొనబడుచున్నది. సన్నికృష్ణమనగా 
అధిగతము. అసన్నికృష్ణమనగా అనధిగతము, పరిచ్చిత్తి యనగా తనయందున్న 
ట్లుగా తెలిసికొనుట. ఇట్లు బాహ్యముగా వస్తువు వూర్వము తెలియబడక, 
వురుషునియందో, బుద్దియందో ఆరూఢమగును. అట్టి స్వరూపప్రాప్తే 
ప్రమ. ప్రమకు సాధనమైనది ప్రమాణము. (ప్రమ బుద్దినిష్ణమైనవుడు బుద్ది 
ప్రమాత్రి అవుతున్నది. పురుషుడు సాక్షి అగును. ఇది ఘటము. ఇది 
పటము. ఇత్యాది నిశ్చితజ్ఞానము ప్రమ అనబడుతుంది. నేత్రాదిందియములు 
ఇకా 

(పమాణములనబడుచున్న వి. ప్రమ పురుష నిష్ణ మైనవుడు బుద్దియందు 
ప్రతిబింబించే వురుషుడు ప్రమాత యగును. బుద్ది ప్రతిబించిత వురుషు 
నియందు ఉండే ప్రమ పురుషనివ్న ప్రమ యని వ్యవహరింతురు. అట్లు 
ప్రతిబింబించిన పురుషుడే సాక్షి యగుచున్నాడు. ఇది ఘటము ఇది పటము 
అని వస్త్వాకారము పొందిన బుద్ది వృత్తి ప్రమాణమౌతున్నది. నేత్రాదులు 
గౌణ ప్రమాణముగా నెంచబడుచున్నవి. ముఖ్యప్రమాణము బుద్ది వృత్తియే 
అని నాంఖ్యులు (పమను గురించి తెరిపినారు. 


సాంఖ్యసిద్దాంతమున (ప్రత్యక్షానుమాన శబ్దములను (ప్రమాణములు వైశే 
షిక దర్శనమునందు వలె అంగీకరింతురు. (వై శేషికదర్శన వ్యాసమున ఈ 
మూడు ప్రమాణముల గురించి విపులమైన వివరణ కలదు.) 


వస్తువుల అనుపలబ్ది విషయమున సాంఖ్యులు ర కారణములు తెరి 
పినారు. ఆ కారణములను మాత్రము ఈ కారిక ద్వారా తెలిసి 
కొనవచ్చును. “అతిదూరాత్‌, సామీప్యాత్‌, ఇంద్రియఘాతాత్‌ , మనో౭నవ 
స్టానాత్‌, సౌక్షాత్‌, వ్యవధానాత్‌, అభిభవాత్‌ , సమానాభిహారాచ్చ. అతి 


(SE 


దూరమున వదార్థమున్నను ప్రత్యక్షము కాదు. అతి సమీపమున నున్నను 
పదార్హము గోచరము కాదు. తనకన్నే తను దిద్దుకున్న కాటుకను చూడలేదు. 
ఇంద్రియములు దెబ్బతిన్నను పదార్హము గోచరముకాదు. అంధత్వదోషము 
కంటికి కరిగి నవుడు కంటికి ఎదుటనున్న వస్తువు కనిపింవదు. మనస్సు 
వ్యగ్రంగా వికలంగా అనవస్థితంగా నున్నప్పుడు విషయజ్ఞానము కలుగదు. 
అతి సూక్ష్మముగా పదార్హమున్నను గోచరింపదు. ఆకాశములో పరమాణు 
రూపమున నున్న జలము అతి సౌక్షాకారణమున గోచరించుటలేదు. ఏదేని 
వ్యవధానము లేదా ఆవరణయున్నప్తుడు వస్తువు యొక్క ఉపలబ్రి కలుగదు. 
గోడలోవల పెట్టిన వదార్హము వ్యవధానమున _ గోచరించుటలేదు. ప్రబల 
వస్తువు దమనం వల్ల కూడా వస్తువు గోచరించుట లేదు. సూర్యతేజస్సు 
మూలమున నక్షత్రములు అగుపడుటలేదు కదా, సమాన స్థితిలోనూ వస్తువు 
స్థుటముగా గోచరింపదు. పెసళ్ళ కువ్పలో పారవేసిన “వెసర గింజకాని, 
పావురాల మధ్యచేరిన పావురముకాని ప్రత్యక్షము కాకపోవుటకు కారణము 
సమానాభిహారమే. అందువలన పురుష తత్త్యంకానిి ప్రకృతి తత్త్వం కాని 
స్తుటంగా గోచరించకపోవుటకు హేతువు అతి సౌక్ష్వాదులే. ప్రకృతి కార్య 
ములను బట్టి ప్రకృతి, చైతన్య కారణమును బట్టి పురుషుడు అనుమాన 
(పమాణమున సద్దిస్తు న్నారు. 


సత్కార ప్రవాదము 


సాంఖ్యదర్శనము సత్కార్యవాదమును ప్రతివాదించుచున్నది. కార్య విష 
యములో 4 వాదములు కలవు. కార్యవిషయములో 4 వాదములు కలవు. 
1. బౌదుల శూన్యవాదము 2. నెయాయికుల అసత్కార్యవాదము 3. 
ఠా రూ 
శాంకరాదె (తుల వివర్తవాదము 4. సత్కార్యవాదము. 


బౌద్దులు అసత్తునుండు సత్తు కలుగునని 'పేర్కొనుచున్నారు. సత్‌ వద 
మునకు. క్షణీకమను నర్హమును గ్రహింపవలయును. “నాసదుత్పాదో నృశ్ళం 
గవత్‌ *. మనుజులకు కొమ్ములులేన ప్లై అసత్తునుండి కలుగదు అని శూన్య 
వాడ్తమును నిష్నేధించినది. కారణమునుండి కార్యము క్రొత్తగా వుట్టును. 
నైయాయిక వాదమును అంగీకరించిన పక్షమున ఈ కార్యమునకు ఇయ్య 
దియే ఉపాదానకారణమను నియమము ఉండక పోవలసి వచ్చును. అంతేకాక 
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ఒకే కారణమునుండి అనేక కార్యములు ఏర్పడవలసి వచ్చును. మట్టినుండి 
కుండవుట్టినట్లు, పటమునుండి కూడా పుట్టవలసి వచ్చును. కారణము 
సత్యము. కాని దాని అభాసయే కార్యము. శుక్తిని జూచి రజతముగా, 
త్రాటిని జూచి సర్పముగా భ్రమించుటలో శుక్తి రజ్ఞువులే సత్యము. రజత 
సర్పములు [భ్రాంతి విషయములు అని శాంకరాద్వైతులు పేర్కొనుచున్నారు. 
వాస్తవముగా ఈ ఉదాహరణము పొసగుటలేదు. వీలననగా కారణమైన 
బ్రహ్మము (ప్రపంచ కార్యముగా అభాసించుచున్నది, అది పరమార్హముగాదు. 
అని పేర్కానుచు ఆ ఉదాహరణము నిచ్చుచున్నారు. శుకి రజతములకు 
సామ్యము కలదు. కాని జడమైన (ప్రపంచమునకు చేతనమైన బ్రహ్మమునకు 
ఏ కొద్దిగానైన సామ్యములేదు. కాబట్టి కారణము కార్యముగా అభాసించుట 
యనగా బ్రహ్మము ప్రపంచముగా అభాసించుట సంభవింవదు. వీ జ్ఞానము 
లోనైనా ప్రమాత, ప్రమేయము, ప్రమిత, ప్రమాణము అను చతుష్టయము 
అవశ్యముగానుండును. వివర్తవాదమున భ్రమాధిష్టానము, భ్రమవిషయము, 
భ్రమపడువాడు అను నాలుగు అంశములు గోచరంచుటలేదు. అందువలన 
అసత్తునుండి సత్తు కలుగునను బౌద్దవాదముకాని, సత్తునుండి అసత్తు ఏర్ప 
డునను నైయాయికుల అసత్కారవాదముకాన్సి సత్తు అసత్తుగా ఆఅభాసిం 
చునను శంకరాద్వెతుల వివర్తవాదముకాని యుక్తిసహముగ లేదు. అనుభవ 
విరుద్దము లైనవి అని సాంఖ్యులు ఆ మూడు వాదములను ఖండిస్తూ 
కార్యము కారణములో సూక్ష్మరూపమున ఉండునని, కారణమే కార్యముగా 
పరిణమించుచున్నదని తంతువులు వటముగా మృత్తిక ఘటముగ్యా పాలు 
వెరుగుగ పరిణమించుచున్నవని ఈ వరిణామమునందు రెండు దశలుండు 
నని మొదటిది కారణదశకాగా రెండవది కార్యదశయని కారణముయొక్క 
అవస్థాంతరమే కార్యమని వరిణామవాదమును లేదా సత్కారవాదమును 
ప్రతిపాదించినారు. - 


సాంఖ్యదర్శనమునందు “నౌ సదుత్చాదో నృశ్చజ్లవత్‌ , ఉపాదాన నియ 
మాత్‌ - సర్వత్ర సర్వదా సర్వాసంభవాత్‌ , శక్తస్య శక్యకారణాత్‌ ; 
కారణభావాచ్చి అను 5 సూత్రములు సత్కారవాదముగా స్థాపించుచున్నవి. 
ఈశ్వరకృషమ్ణుడును “అసదకరణాత్‌ , ఉపాదాన (గ్రహణాత్‌ , సర్వసంభవాత్‌ , 
శక్తస్య శక్యకరణాత్‌, కారణాభావాచ్చ - సత్క్మార్యమ్‌' అను కారికలో 
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న్యాయదర్శన సూత్రార్హములనే నిగుడించినాడు. ఏది సత్తుగాదో అది అసత్తు 
అనబడుతుంది. అసత్తునుండి సత్తుగాన్సి సత్తునుండి అసత్తుగాని ఏర్పడదు. 
ఏలనన సత్తు ఎప్పుడు అసత్తుగాదు. ఈ రెండు పరస్పర విరుద్దములు. ఇదే 
భావము “*నాసతో విద్యతేభావో నాభావో విద్యతే సత అని భగవద్గీత 
వేర్కొనుచున్నది. సత్తు నుండి అసత్తు ఏర్పడునని అంటిమేని - ఇసుక 
నుండి చమురు ఏల కలుగుటలేదు? ఇసుకలో చమురు లేకపోవుటయే 
కారణము. అందువలన కారణముసత్తై నట్టు కార్యము సద్రూపము. 


ఏది దేనికి కారణమో దానినే గహించుచున్నారు. వెరుగు అభిలషిం 
చువారు పాలను తోడు వెట్టుచున్నారు. ఆభరణము కావలెననుకొన్నవారు 
సువర్ణమునే నాంఛించుచున్నారు. బట్ట _ కావాలనుకున్నవారు తంతువులనే 
గ్రహించుచున్నారు. ఇట్లు ఉపాదాన కారణము గహించుటచే ఆ ఉపాదాన 
కారణమునందు దధ్యాది కార్యము అవ్యక్తరూపమున ఉంటుంది. అందువలన 
తగిన ఉపాదానమును లోకులు గహించుచున్నారు. మరియు ప్రతి పదార్హము 
ప్రతిదానినుండి వుట్టదు. ఇసుకలో నూనె తంతువులలో ఘటము' ఏర్పడక 
పోవుటకు ఇదే కార్యకారణనియమము ఉంటున్నది. ఆ నియమమును బట్టి 
కారణోచితమైన కార్యమెర్పడుచున్నది. మరియు కార్యమును ఉత్పత్తిచేసే 
శక్తి ఆ కారణముకున్నప్పుడే ఆ కారణమునుండి ఆ కార్యమేర్చడుచున్నది. 
కుమ్మరివాడు మృత్తికనుండి దండాది సహాయమునన ఘట నిర్మాణము 
చేయుచున్నాడు. ఇంతేకాదు. కారణము ఎట్టిదో కార్యమట్టిదే యుండును. 
డ్‌న్నవిత్తనమునకు జొన్నపంట వచ్చుచున్నది. వేరొకటి కాదు. ఈ యుక్త 
లవలన కారణమునందు కార్యము అవ్యక్త రూపమున ఉంటుందని, కారణము 
కార్యముగా _ వరిణమించుచున్నదని ' నత్కార్యవాదము వేర్కొనుచున్నది. 


నాంఖ్యదర్శనము - ఎశ్యము + 


(ప్రకృతి వురుష సంయోగమువలన విశ్వసృష్టి జరుగుతున్నది. ప్రకృతి 
జడ మైనందున విశ్వసృష్టి చేయలేదు. పురుషుడు" స్వభావతః అసంగుడు, 
నిష్క్రియుడు అగుట వలన వురుషుడును ప్రష్ట్ర కాలేడు. సంసారమేర్చడు 
టకు ప్రకృతి పురుష సంయోగము ఆవశ్యకము. చేతనుని అధ్యక్షతలో జడ 
మైన ప్రకృతి సృష్టి కార్యోన్ముఖ మగుచున్నది. కాని విరుద్ధ స్వభావములకు 
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చెందిన ప్రకృతి పురుషులు కలియుట ఎట్టు? ఈ విషయములో సాంఖ్యులు 
లౌకికోదాహరణము నొసగి సమన్వయమిటు చేయుచున్నారు. “పురుషస్య 
దర్శనార్థం కైవల్యార్థం ప్రధానస్య పజ్వ్యన్షవత్‌ ఉభయోరపి సంబంధస్త తృ 
తస్పర్గఃి. (గుడ్డివాడు చూడలేడు. కుంటివాడు నడువలేడు. కుంటివాడు 
చూడగల్లును. త్రోవచూస్తూ నడచి వెళ్ళవలసియున్నది. [గుడ్డివాని భుజ 
Cas చి భా రూ 

ములవై కుంటివాడు కూర్చుని త్రోవను చూపిస్తుండగా గుడ్డివాడు నడచి 
వెళ్ళును. ఈ ఇరువురి సహవాసము వలన దర్శన గమన క్రియలు ఈడేరు 
చున్నవి. అదే విధముగా ప్రకృతి జడమైనను సక్రియ. వురుషుడు నిష్కి9 
యుడయ్యు చేతనుడు. ప్రకృతి భోగ్య. వురుషుడు భోక్త. భోక్త లేకుండా 
భోగ్యమైన ప్రకృతికి స్వరూపసిద్హి ఉండదు. భోక్తద్వారా దృష్టము లేదా 
అనుభూత మైనపుడే ప్రకృతికి భోగ్యత్వము సిద్దించుచున్నది. కాబట్టి చేత 
నుడైన పురుషుడు జడమైన ప్రకృతితో . సంపృక్తుడై నందున సంసార మేర్ప 
డుచున్నది. వివేక జ్ఞానము కలిగిన మరుక్షణము పురుషునకు కైవల్యము 
సిద్దించుచున్నది. ప్రళయదశలో ప్రకృతి సామాన్యావస్టలో నుంటుంది. గుణ 
యు యఖ 

త్రయము సమభావము చెందినందున ప్రళయ _మేర్ప్చడుచున్నది. పురుష 
సంపర్కమువలన ప్రకృతిలో గుణ సంక్ష్షోభము కలుగుచున్నది. ఒక గుణము 
మరియొక గుణమును అదిమి వెట్టుచున్నది. వశపరచుకొనుటకు ఉద్యమీం 
చును. దీనివలన సృష్టికార్యము కొనసాగుచున్నది. ప్రకృతిలో గుణసంక్రోభము 
ఏర్పడిప్పుడు మొట్టమొదట మహాత్తత్త (ము పొడచూపవుతున్నది, జగదుత్స 
త్తికి మహాత్తే బీజమగుచున్నది. సంసారోత్పత్తి యందు విశేషమహత్వమును 
పాందియున్నందున దీనికి మహత్తు అను వేరు వచ్చినది. మహత్తునకే బుద్ది 
యని పేరు. దీనికే అధ్యవసాయమని నామాంతరము. బుద్ది తనకు తాను 
ప్రకాశించుచు విషయాలను ప్రకాశింప చేస్తుంది. ఈ బుద్ది నేను నాది అను 
భావాలను వెల్లడించుచున్నందున అహంకారమను వేరుతో పిలువబడుచున్నది. 
మననము చేయుట వలన మనస్పవియు, బుద్ధియే  వ్యవహరింపబడుచున్నది. 
సత్త్యగుణాధిక్యము భుద్దిలో నున్నప్పుడు ధర్మ జ్ఞాన వైరాగ్యెశ్వర్యాలు ఉద 
యించును. తమోగుణాధిక్యము బుద్దిలో కలిగినవుడు అధర్మ అజ్ఞాన ఆసక్తి 
అశక్తి అనువి కలుగును. బుద్ది ప్రకృతికార్యమైనందున స్యయంగా జడమైనను 
పురుషునికి అతి సన్నిహితముగా నుండుట వలన పురుషుని చైతన్యము 


99 


అంతా బుద్దిలో ప్రతిబించితమై అది చేతనముగా ప్రతీతి గోచరమగుచు 
న్నది. అందువలన బుద్దిలోనే సుఖదుఃఖానుభవము ఏర్పడుచున్నది. ఆ 
బుద్ది సుఖదుఃఖానుభవమును పురుషున కర్పించుచున్నది. బుద్ది సహాయత 
వలన పురుషుడు భోక్తయగును. భుక్తిని ముక్తిని పొందుచున్నాడు. బుద్దిలో 
గుణవైషమ్య మున్న, అహాంకారములో గుణవై షమ్యముండును, గుణ 
చెషమ్యమును బట్టి అహంకారము సాత్తి(క, రాజస, తామస భేదములను 
పొందుచున్నది. 


(పేబలముగా ఉన్న గుణము ఇతర గుణములను ఉపమర్తించుచున్నది, 
సాత్తి(కాహంకారము నుండి మనస్సుతోబాటు జ్ఞానకర్మేం|ద్రియములు అభివ్య 
కృమగుచున్నవి. తామసాహంకారము నుండి పంచతన్మాత్రలు ఏర్పడు చున్నవి. 
విజ్ఞానభిక్షువు సాత్తి(కాహంకారము వలన మనస్సు, రాజసాహంకారము 
వలన దశేంద్రియములు తామసాహంకారము వలన పంచతన్మాత్రలు పుట్టు 
నని ఈశ(రకృష్ణ, వాచస్పతిమి[శులకు భిన్నముగా పేర్కొన్నారు. మనస్సు 
అహంకారము బుద్ది అనునవి 3 అంతఈకరణములు. ఈ మూడు అయా 
ఇంద్రియముల ద్వారా విషయాలను గ్రహించుచున్నవి. శబ్ద స్పర్శ రూవ 
రస గంధములను తన్మాత్రలు తామసాహంకారము వలన _ ఏర్పడుచున్నవి. 
ఇవి అతి సూక్ష్మముగా నున్నందున ప్రత్యక్ష గోచరము కావు. అనుమే 
యములు. తన్మాత్రలవలన పంచమహాభూతములు [క్రమముగా ఏర్పడునని 
సాంఖ్యులు సృష్టి క్రమము గూర్చి తెలిపినారు. 


సాంఖ్యదర్శనము స్పష్ట్రని (పకృతి వరిణామముగా భావించుచున్నది. 
ఉత్పత్తి వాదమును అంగీకరించదు. సత్వరజస్త మోగుణాత్మకమైన వ్రకృ 
తిలో ప్రసవ ప్రతివ్రసవ ధర్మాలు కలవు. ప్రసవమనగా విరూవ పరిణా 
మము. సజాతీయము విజాతీయంగా వరిణమించటానికి విరూవవరిణామము 
అందురు. ' వ్రతివ్రసవము సరూవపరిణామము. విజాతీయము సజాతీయంగా 
మారుట. సత్వరజస్త మోగుణముల సామ్యవైషమ్యావస్టలు ప్రసవ ప్రతిప్రసవ 
రూపంగా రూపొందునని తాత్పర్యము. సాంఖ్యసిద్దాంతమున లింగశరీరము 
తన్మాత్రలవలన ఉద్బ్చూతమైన పంచమహాభూతములకు విశేషమని పేరు. 
ఇట్టి విశేషము సూక్ష్మ శరీరము, మాతా పిత్రు జన్యమైన సూక్ష్మశరీరము, 
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మహాభూతములని 3 విధములు. సూక్ష్మశరీరమునశే లింగశరీరమని పేరు. 
ఇది నిత్యమైనది. మహత్తు అహంకారము తన్మాత్రలు ఏకాదశేంద్రియములు 
అను వాటితో సూక్ష్మ శరీర నిర్మాణము జరుగుతున్నది. ప్రతి వురుషునకు 
లింగశరీరము భిన్నభిన్నంగా ఉంటుంది. సృష్టి కమమే ఇట్టు రూపొందినది. 
రింగశరీరము అకుంఠితముగా ఉంటుంది. ఇది అతి కఠినమైన శిలలోనూ 
ప్రవేశిస్తుంది. అకాశములోనికి చొచ్చుకుని పోతుంది. (ప్రళయము దాకా 
స్థిరముగా ఉంటుంది మహత్తునుండి తన్నాత్రలవరకు ఉండే 18 తత్త్వాలు 
సూక్ష్మశరీర నిర్మాణమునకు  మూలమగుచున్నవి. లింగశరీరము భోగ్యవం 
తమైనది. ధర్మ, అధర్మ, జ్ఞాన, అజ్ఞాన, వైరాగ్య, అవైరాగ్య, * ఐశ్వర్య, 
అనైశ్వర్యములను రి భావములతో లింగశరీరము కూడి చరించుచున్నది. 
అధిష్టానము లేకుండా గృహము, భిత్తి లేకుండా చిత్రము నిలవనప్లే సూక్ష్మ 
శరీరము నాశ్రయించకుండా బుద్ద్యాదులు నిలువజాలవు. వురుష ప్రయోజనము 
కొరకు ఏర్పడిన ఈ  సూక్ష్మశరీరము ధర్మాధర్మాది నిమిత్తములతో శరీర 
ముతోను సంబద్దమై నటునిలాగా విభిన్నరూపముల ధరించుచున్నది. 


సాంఖ్యమతానుసారము ప్రకృతి నుండి వంచభూతములదాకా ఏర్పడే 
సృష్టియొక్క వికాస క్రమము |ప్రత్యయసర్గ, తన్మాత్రసర్ల ,భదమున రెండు 
విధములు. (పత్యయసర్గమున శే బుదిసరయని పేరు. ఈ సరలో బుద్ద్య 

Pa Go A Pa 

హంకారములతో పాటు ఏకాద శేంద్రియములు చేరుచున్నవి. తన్మాత్ర సర్గకు 
భౌతికసర్ల్ణయని "పేరు. భౌతికస్పష్టి 14 విధముల నుండును. అందు 8 
ప్రకారముల దేవస్పష్టి. ర్‌ విధాల తిర్యక్‌ సృష్టి. ఒక విధము మానవ 
సృష్ట. (బ్రహ్మ, వ్రజావత్సి ఇంద్ర, పత్స్క గంధర్వ, యక్ష. రాక్షస, పిశా 
చములనునవి ర దేవస్పమ్హులు. పశు షక, మృగ. .నరీస్సప, లతౌవృక్ష 
రూవసావరములనునవి 5 తిర్యక్‌ స్పమ్ట్రలు. 

అతా. 


సాంఖ్యసిద్దాంతమునందు వరమాణువుల ఉత్పత్తి వంచతన్మాత్రల వలన 
కలుగుచున్నది. పరమోణజవులు వపంచన్మాత్రల వికారము పనందున అవి 
నిత్యము కావు. వైయాయికులు మాత్రము పరమాణువులను నిత్యముగా. 
భావిస్తారు. వాటినుండే జగత్తు ఏర్పడుచున్నదని 'పేర్కొనుచున్నారు. కాని 
సాంఖ్యులు జగత్తునకు ఉపాదానకారణము ప్రకృతి యని ప్రతిపాదిస్తున్నారు. 
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సాంఖ్యసిద్దాంతమందు ఆకాశము పరమాణువుగా సెర్కొనబడినది. నెయా 
యికులు ఆకాశాన్ని పరమాణువుగా అంగీకరించరు. _ సాంఖ్యయోగములు 
ఇంద్రియాలను భౌతికముగా అంగీకరింపవు. సాత్వికాహంకార జన్యము 
లగుటచే అహంకారికములని పేర్కొనుచున్నవి. నైయాయికులు భూతవిశే 
షగుణములను (గహించుటను బట్ట ఇంద్రియములు భౌతిక్‌ములని నిరూ 
పించుచున్నారు. నెయాయికుల దృష్టిలో మనస్సు భౌతికంకాదు. అది 
ప్రత్యేక ద్రవ్యము. సాంఖ్యయోగదృష్ట్రిలో మనస్సు భౌతికంకాదు. అది 
ప్రత్యేక ద్రవ్యము. సాంఖ్యయోగదృష్టిలో సాత్వికాహంకారజన్యము. 
అవిద్య 


సాంఖ్యదర్శనానుసారము అసత్తును సత్తుగాా ఒక వస్తువును మరొక 
వస్తువుగా భావించుట అవిద్య యనబడుచున్నది. వేదాంతులు దీనిని “అధ్యాసి 
అని చేర్కొనినారు. యోగదర్శనము  _ విపర్యయమని నుడువు చున్నది. 
వివర్యయమన్నా మిధ్యాజ్ఞానమన్నా ఒకటే. 


“అవిద్యా౭స్మితా రాగద్వేష అభినివేశాః యథా సాంఖ్యం తమోమోహ. 
మహామోహ తామిస్రాంధతామి[స్ర సంజ్ఞ కాః పంచవిపర్యయ భేదాః' అను 
సాంఖ్యతత్త్య కౌముదీ వచనానుసారము అవిద్య, అస్మిత, రాగము, ద్వేషము, 
అభినివేశము అను భేదమున నవవిధములని, వీటికే క్రమముగా తమస్సు, 
మోహము, మహామోహము తామిస్రము, అంధతామి[స్రము అని పేర్లు అని 
తెలియుచున్నది. యోగదర్శనము పంచక్తేశములుగా వీనిని 'పేర్కూనుచున్నది. 
అనాత్మ వస్తువులను ఆత్మగా భావించుట లేదా ఆత్మయొక్క వాస్తవ 
రూపమును [గ్రహించక పోవుట , అజ్ఞాన మనబడుచున్నది. ఈ అజ్ఞానము 
వలన వురుషుడు తన స్వరూపాన్ని (గహింపక పోగా (ప్రకృతి వికారములను 
దనవి గానే భావిస్తున్నాడు. ఇట్టి అజ్ఞానమునకు తమస్సు అని వేరు. అసె 
శ్వర్యములను నిత్యంగా భావించుట అస్మిత లేదా మోహమని అందురు. 
. శబ్రన్సర్మాదులవట్ల, అణిమాద్య స్టై శ్వర్యములను అనుభవించేవారిని చూచుట 
వలన కలిగే ద్వేషానికి తామి[స్రమని పేరు. వూర్యోక్త విషయాలను 
నశింపజేయవలెనను గాఢమైన అభినివేశము అంధతామిస్ర మనబడుచున్నది. 
వురుషుడు వాస్తవముగా నిర్లిస్పుడు. బుద్ది ప్రతిబించితమగు వురుషచై తన్యమును 
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బట్ట పురుషుడు తనదిగా భావించును. ఈ భావన అజ్ఞాన మూలకమైనది. 
అజ్ఞానము తొలగిననాడు అనగా వివేక ఖ్యాతి కలిగినవుడు బంధ విముక్తి 
యేర్పడుచున్నది. 


దుఃఖ తయము 


సుఖదుఃఖములు చక్రనేమి (క్రమముగా జీవితమును సెనవెసికొని 
యుండును. హేయము, హేయహేతువు, హానము, హానోపాయమను నాల్లిం 
టిని ప్రధానముగా దర్శనములు తెల్పుచున్నవి. (త్రివిధ దుఃఖములు హయ 
ములు. ప్రకృతి వురుషసంబంధము వలన కలిగే అవిద్య లేదా అవివేకము 
హేయహేతువు. త్రివిధ దుఃఖాత్యంతిక నివృత్తి అనగా అవివేకము సర్వదా 
తొలగుట హానము. వివేక ఖ్యాతి వోనోపాయము. కావున బందవిము 
క్రిని ప్రబోధించే ప్రతి దర్శనము _ చతుర్వ్యూపోత్మకమని తెలుపుచున్నది. 
అధ్యాత్మిక, ఆధిభౌతిక, ఆధిదైవిక భేదమున దుఃఖము త్రివిధములుండును. 
ఆధ్యాత్మిక దుఃఖము శారీరక మానసిక భేదమున ద్వివిధముగా నుండును. 
వాతపిత్తాది |ప్రకోపముల వలన ఏర్పడే వ్యధ లేదా దుఃఖము శారీరకము. 
కామక్రోధలోభేర్త్యాదుల వలన కలిగే దుఃఖము మానసికము. మనుష్య పశు 
వక్ష్యాది కృత దుఃఖము అధిభౌతికము. భూత(పేతాదిజన్యమగు దుఃఖము 
అధిదైవికము. మానవుని పరమ లక్ష్యము ఏతత్తింవిధ దుఃఖాత్యంతిక 
నివృత్తి. ఆ త్రివిధ దుఃఖాత్యంత నివృత్తి వివేకఖ్యాతివలన _ కలుగుతు 
న్నది. బంధము త విధముల ఉంటున్నది. 1. (పొకృతికము 2; 
వెకారికము 3. దాక్షిణికము. ప్రకృతిని అత్మగా భావించుచు దానినే 
ఉపాసించుటవలన (ప్రాకృతిక బంధ మేర్పడుచున్నది “పూర్షం శతసహస్రంహి 
తిష్టంత్యవ్యక్త చింతకాలి అని పురాణములు _ అవ్యక్తోపాసకులు వేయి సంవ 
తరముల వరకు ప్రకృతి విలీనులౌచున్నారని తెలుపుచున్నవి. ఇంద్రియములు 
మున్నగు ప్రకృతి వికారములయందు తత్పరులైనవారికి వైకారిక బంధము 
ఏర్పడుచున్నది. వీరి దృష్టిలో ఇంద్రియములే ఆత్మ. కావున తదుపాసనయే 
ముఖ్యమని _ భావింపబడుచున్నది. “దశ మన్వంతరాణీహ తివ్యంతీంద్రియ 
చింతకాఃి. ఇంద్రియోపాసకులు 10 మన్యంతరముల వరకు వానిలోనే విలీ 
నమయ్యెదరని వాయువురాణము చెప్పుచున్నది. ఇర పంచభూతోపాసకులు 
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100 మన్వంతరాలకాలము అహంకారోపాసకులు 1,000 మన్వంతరాల 
కాలము, బుద్ది ఉపాసకులు 10,000 మన్వంతరాల కాలము, తమ తమ 
నూ 

ధ్యేయములో వితీనమగుచు అవధి గడచిన పిమ్మట పవునర్ణన్మ నెత్తెదరని 
ఆ వాయుపురాణమే చెప్పుచున్నది. ఫలదృష్టితో కావించే ఇష్టావూర్త కర్మల 
వలన దాక్షిణికమనే బంధము సిద్దించుచున్నది. ఇష్టాపూర్తములు నాొత్తిక 
కర్మలె నందువలన తదనుకూలమైన స్వర్గసుఖము అనుభవించి కీషే వుత్యే 
మర్త్యలోకం విశన్తిీ' అన్నట్లు తిరిగి వునర్ణన్మ నెత్తుదురు. ఇట్టి బంధము 
దాక్షిణిక బంధము. ఈ బంధాలన్నియు తొలగుటకు దుఃఖాత్యంత నివృత్తి 
చేకూరుటకు మోక్షము సిద్దించుటకు విచేక ఖ్యాతి ప్రధానసాధనము. 


వివేకభా సతి 


మోక్షమునకు ప్రధాన సాధనము తత్త (జ్ఞానము. దీనినే వివేకఖ్యాతి 
యందురు. వివేకఖ్యాతి యనగా వివేకజ్ఞానము. పురుషునకు ప్రకృతి తది 
కార మహాదాది వివేకజ్ఞానమువలన మోక్షము సిద్దిస్తుంది. వివేకఖ్యాతి వలన 
(త్రివిధ దుఖవినాశము చేకూరుతుంది. సాంఖ్యదర్శనానుసారము పురుషుడు 
శుద్దుడు, బుద్దుడు, చెతన్య స్వరూపుడు. అతడు ఒక శరీరము నుండి 
మరొక శరీరమునకు వెళ్ళడు. బంధము మోక్షము జన్మాంతరాది వికార 
ములు బుద్ది అహంకార ఆది ప్రకృతి వేరిణామముల వలన కలుగుతున్నవి. 
[పకృతి తనకు తానే బంధించుకొనుచున్నది. బంధముకాని సంసరణము 
కొని మోక్షము కాని (ప్రకృతికే కలుగుచున్నవి. కాని సంసరణ ధర్మాలన్నీ 
ప్రకృతిలో ఆరోపితము లగుచున్నవి. ప్రకృతి స్వయంగా ధర్మాది సప్త 
రూపాలతో తనకు తానే బంధించుకొనుచున్నది. ఇంతేకాదు. అదే (ప్రకృతి 
జ్ఞానముచేత తనకు తానే విముక్తమగుచున్నది. పురుషునకు వాస్తవముగా 
బంధము సంసరణము మోక్షము లేకున్నను వురుషునకు చెందినవిగా 
చెవ్పబడుచున్నవి. లోకములో జయావజయములు వై న్యమువలన కలుగు 
చున్నను అవి రాజునకు అంటగట్టబడినట్టు సంసరణ ధర్మాలన్నీ బుద్దికి 
సంబంధించిన వేయైనను, తత్ప్రతిబించిత చైతన్యము ధ్వారా పురుషునకు 
చెందినవిగా చెవ్పబడుచున్నవి. లింగశరీరము అజ్ఞాన కారణము వలన (పకృతి. 
బుద్దుల నుండి వురుషుడు తనను వృథగ్బూతునిగా గ్రహింవలేకపోవుచున్నాడు. 
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మీదు మిక్కిలి ఆ ధర్మాలు తనయందే అధ్యాపించుకొనుచున్నాడు. బుద్దికి 
చెందిన సుఖ దుఃఖములు తనవిగా భావిస్తున్నాడు. అందు వలన తాను (ప్రకృ 
తికంటి భిన్నునిగా (గ్రహింవలేకపోవు చున్నాడు. (వకృతికంశే తనను భిన్ను నిగా 
తలపోయనందువలననే సుఖదుఃఖ మోహాదులను పుట్టించే శబ్దాది వికారములు 
తనవిగా అభిమానిస్తూ తద్భోగము పొందినట్టు అనుకొనుచున్నాడు. దృశ్యవ 
పంచమంతా, తనకొరకు ఏర్పడినట్లు భావించును. ఇదియే నిజమని విశ (సిం 
చుచున్నాడు. వివేకజ్ఞానము కలిగిన మరుక్షణము అతనికి ఇవి నావి కావు. 
నేను ఎప్పుడును నిత్యశుద్ద ముక్తుడను. నాకు బంధములేదు. మోక్షము 
లేదు అని దృఢముగా భావించుటవలన అతడు |ప్రకృతిబంధ ముక్తుడగుచు 
న్నాడు. ఇవి (ప్రకృతి ధర్మములు ఇవి బుద్ది ధర్మములు. వీటిమూలముననే 
నాకు బంధముకలిగినది. _ వీటికన్నింటిీకి అవిద్యయె కారణము. అవిద్య 
నించుటకు వివేకఖ్యాతియే ప్రధానసాధనము. ప్రకృతి వురుషుల భేదము 
సంవూర్ణముగా తెరియుటయే వివేకఖ్యాతి. స్థటికము నిర్మలమైనది. శుభ 
మైనది. జపాకుసును సంపర్కము వలన అది ఎజ్జగా గోచరిస్తుంది కాని 
దాని ఎజువు సాంక్రామికమైనది. వాస్తవమైనది కాదు. అదే విధముగా 
పురుషుడు నిర్లిప్పుడు. శుద్ద బుద్దుడు. బుద్ది సంవర్కమువలన తత్పంితిబింబిత 
చైతన్యముద్వారా అవి తనవిగానే భావించి బద్దుడు కాకున్నను బంధములో 
చిక్కినట్టు  తలపోయుచున్నాడు. ఈ అజ్ఞానము ప్రకృతివురుషాన్యతాఖ్యాతి 
వలన తొలగి పోవుచున్నది. అవిద్యానాశనమే మోక్షమని నుడువు చున్నారు. 
సాంఖ్యకారికలో నటి వివిధ భూమికల ద్యారా వురుషులయెదుట వివిధ 
లీలలను ప్రదర్శించున్టే ప్రకృతి, పురుషుని ముందే, తన వికారముల ప్రద 
ర్భించు చున్నది. నటి వలె (ప్రకృతి నటనము నుండి విరతమగు గున్నది. 
రీలలు గాని రూవములుగాని నటివైనట్టే సంసరణ ధర్మము లన్నియు 
ప్రకృతికి చెందిన వగుచున్నవి. వురుషునకు బంధమోక్షములు లేవు. అవి 
ద్యానాశమే మోక్షము. మోక్షము జీవన్ముక్తి, విదేహముక్తి యని రెండు 
విధములు. జీవన్ముక్తిలో కొంత సంస్కారము శేషించి యుంటుంది. విదేహ 
ముక్తిలో ఆ సంస్కారము వూర్లరూపేణా నశిస్తున్నది. సంస్కారము శేషించి 
యున్నను క్రైవల్యానుభవమందు కొరత యుండదు. కుమ్మరి వాడు కజ్బతో 
సారెను త్రిప్పి దానిని ( కజ్బ్జను) పడవేసినను సారె తిరుగు చున్నప్తై 
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తత్త (జ్ఞానము ఏర్పడినను, పూర్వసంస్కారము శేషించి యున్నందున కొంత 
కాలము జీవన్ముక్తుడు శరీరధారణము కావించుచున్నాడు. సంస్కారములన్నీ 
పూర్షరూపేణ నశించుటవలన శరీరపాతానుక్షణము దుఃఖాత్యంతిక నివృత్తి 
చేకూరుతుంది. సంస్కారము నశించి పూర్ష్మరూవేణ ముక్తి కలుగుట విదే 
హముక్తి యని తాత్పర్యము. వివేకఖ్యాతియే మోక్షసాధనమని అవిద్యా 
ప్రభావమువలన బంధమేర్చడుచున్నది. వాస్తవంగా పురుషుడు నిర్హిప్పడు, 
అతని యందు యే గుణము లేదు. అతడు చైతన్య స్వరూరుడు. అతని 
ధర్మము చెతన్యము కాదు. బుద్ది (ప్రతిబించిత చైతన్యమే ఇదంతా తన 
దిగా భావిస్తుంది. వాస్తవముగా నేను నాది అని అభిమానించునది సంకల్ప 
వికల్పములు కలిగించునది, నిర్హయించునది, బుద్దియే. నిర్ణయించుకున్న ప్పుడు 
బుద్దియని నేను నాది అని భావించినపుడు అహంకారమని సంకల్పవిక 
ల్పాదులు కావించినపుడు బుద్దియే |త్రివిధముగా రూపొందుతుందని, బుద్దియే 
మహాత్తనిి ఇదియే మిగతా వికారములుగా వరిణమిస్తున్నదనీ బుద్రికూడా 
వికృతియేయని, వికృతియైన బుద్ధికి ప్రకృతియే మూలమని, ద్విగుణాత్మక 
వ్రకృతియని, |త్రిగుణసామ్యావస్ల ప్రభయావస్త్రయని, ప్రకృతిగుణ వై షమ్యావస్త 
సృష్టియని, సాంఖ్యులు పేర్కొనుచున్నారు. 


నాంఖ్యసిద్దాంత సారము 
(ఇ) 


సాంఖ్యము |ప్రకృతివురుష భేదమున రెండు ప్రధాన తత్త (ములను అంగీ 
కరించును. ఈ రెండు తమ అస్తిత్వవిషయములో వరస్సరము అధారపడని 
స్వతంత్ర తత్త(ములు. పురుషుడు చేతనుడు. వైతన్యము అతని స్వరూ 
పము. గుణముకాదు. శరీరముకంటు ఇంద్రియములకంటె మనస్సుకంటెను 
భిన్నముగా ఉండు ఆత్మయే వురుషుడు. వస్తుతః పురుషుడు విశ్వమునకు 
అతీతుడుగా ఉండుచు, నిత్యచై తన్యమూర్తియై, జగత్సరిణామములను వాటి 
క్రియాకలావములను సాక్షీ భూతుడుగా అవలోకించుచుండును. కాని వురుషుడు 
ఎట్టు పరణామములకును, |క్రియలకును అధీనుడు కాదు. జగత్తునకంతటికి 
మూలమైన కారణము (ప్రకృతి. ఇది ఇంద్రియగోచరము కానందున అన్ని 
టియందును బీజరూవమున ఉంటున్నందున అవ్యక్తమనబడుచున్నది. ఇది 
నిత్యము, జడము, సతత వపరిణామోపేతము. ప్రకృతికి వరమార్హము పురు 
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షునకు తృప్తి కావించుకు. సత్త (రజస్త మోగుణముల సామ్యావస్థ్ర ప్రకృతి 
యనబడుచున్నది. సత్తరజస్తమస్సులు అనునవి గుణములు. ఇట గుణవ 
దమునకు త్రాడు అని అర్హము. 3 చేరులు కలసిన త్రాళ్లే గుణములు. 
ఇవి ప్రకృతి స్వరూపాంశములు. ప్రపంచములోని వస్తువులన్నియు కార్య 
ములు. వీటిలో సుఖ దుఃఖ మోహ గుణములు స్టురించుచుండును. అందు 
వలన ఈ కార్యముల కన్నింటికి పరమకారణమైన ప్రకృతిలో సుఖ దుఖ 
మోహములు బీజరూపమున ఉండి తీరును. (పకృతి పురుష. సంయోగము 
వలన జగత్తు ఆవిర్భవిట్లనని సాంఖ్యులు సేర్కొనుచున్నారు. ఉభయుల 
సంయోగము వలన ప్రకృతిలోని నామ్యావస్టకు భంగము వాటిల్లి ఆ 
ప్రకృతి కార్యోన్ముఖమగును. ప్రకృతినుండి మహత్తు మొదట కల్లును. 
ఈ మహత్తు మహావిశ్వమునకు మూలకారణము. దీనిని బుద్ది యనికూడ 
వ్యవహరింతురు. పురుషుని చైతన్యము బుద్ధిలో ప్రతిబిందితమైనందున అది 
చేతన తుల్యముగా స్పురించునట్టు చేయును. ఆ బుద్ది 'నుండి అహంకారము 
కలుగును. నేను నాదియను అభిమానము అహంకారము అనబడుచున్నది. 
అహంకారము నుండి సత్త్యగుణభావము అధికమైనప్పుడు, వంచ జ్ఞానేంద్రి 
యములు, పంచ కర్మేంద్రియములు ఉభయేంద్రియములను ప్రవర్తింపజేసే 
మనస్సు కలుగు చున్నది. తమోగుణభాగ మధికమైనవుడు ఇట్టి అహంకార 
మునుండి శబ్ద స్పర్శ రూవరస గంధములనే వంచతన్మాత్రలు ఏర్పడుచున్నవి. 
పంచతన్మాత్రల నుండి [క్రమంగా అకాశవాయు తేజో జల భూతములనే 
పంచమహాభూతము _ లభివ్యక్తము లగుచున్నవి. పురుషులలో తప్ప - మిగిలిన 
తత్త్యము లన్నింటిలోను [వకృత్యంశ ఉంటుంది. భౌతికతత్త (ము (వస్తువు) 
లన్నింటికి ప్రకృత్యంశములే కారణము లగుచున్నవి. వురుషుడు దేనికి ప్రకృతి 
గాని వికృతి గాని కాడు. 


సాంఖ్యదర్శనమునందు 3 ప్రమాణములుండును. అర్హవరిచ్చిత్తికి ప్రమ 
యని పేరు. అర్హవరిచ్చిత్తి యంకే ఏ మాత్రమూ భమలేనట్టి నిశ్యితమై 
నేజానము. బుద్దివృత్తివలన అర్హవరిచ్చిత్తి కలుగుతుంది. బుది జడమెనను 
ఇ యా వ్‌ వా జూ 
ఆత్మవై తన్యము ప్రతిబించించుటవలన ఇది ఏర్పడుచున్నది. బహిరింద్రియ 
ములయుక్క (పవృత్తి ద్వారా పదార్హముల ఆకారములు ఆత్మ చ తన్యము 
ప్రతిబింబించే బుద్దిలో ముద్రితమైనవుడు ఆ వస్తువులకు సంబంధించిన 
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యథార్తజ్ఞానము కలుగుచున్నది. ఒక వస్తువునకు ఒక ఇంద్రియముతో సన్ని 
రూ న 

కర్త _ ఏర్పడుటవలన ఆ వస్తువును గూర్చిన తెలివి మనకు స్పష్టముగా 

లె 

కలుగుచున్నది. అట్టుజ్జానము ప్రత్యక్షమన బడును. 


ఇది రెండు విధములు. ఒకటి నిర్వికల్పకము. రెండు సవికల్పకము. 
వస్తుదర్శన మాత్రమున కలుగు స్తూల జ్ఞానము నిర్వికల్పకము. నామరూప 
విశేష వివేచన జ్ఞానము సవికల్పకము. రెండు వస్తువులలో నుండే నియత 
సాహచర్యసంబంధము వురస్కరించుకొని ప్రత్యక్షగోచరమైన వస్తువును బట్టి, 
ప్రత్యక్షగోచరముగాని ఆ రెండవ వస్తువును అనుమానించుట లేదా సాధిం 
చుట అనుమాన ప్రమాణము. ప్రత్యాక్షానుమానాలతో చేకూరని జ్ఞానము 
ఆప్తవాక్యముతో సిద్ధించుచున్నది. వస్తుతత్త్యమును యథాతథంగా (గ్రహించి 
అ= డా అధి 
భ్రమవ్రమాది దోషములు లేకుండా నితరులకు చెప్పే అప్పల వచనము 
శబ్దవ్రమాణ మనబడుచున్నది. 
య 


ఆత్మస్యతంత్రము. అమరము. అవిద్య వలన మనశ్శరీరములతో 
తాదాత్మ్యము కలిగి (భ్రాంతికి లోనై, వాటి సుఖదుఃఖములను తనవిగానే 
భావించి అనుభవించుచున్నను, వ్రకృతి పురుష వివేకము కలిగిననాడు ఆత్మ 
బంధవిముక్తి చెందుతుంది. ఆత్మానాత్మ వివేక రాహిత్యమే సర్వబంధములకు 
మూలమగుచున్నది. సమస్త దుఃఖములనుండి విముక్తి కలుగవలయునన్న 
మనశ్శరీరములకంటె బుద్దికంటే ఆత్మ వేరనె విస్పష్టమైన జ్ఞానము లేదా 
వివేకజ్ఞానము అ పేక్షితమౌతున్నది. ఇట్టి వివేకం గల్గినపుడు ఆత్మ సకల 
బంధ విముక్తమౌతుంది. 


ఇట్టి ముక్త స్థితికి ముక్తి, కైవల్యము అని పేరు. 
A) ౨ (ధా న ర 


పాతంజలదర్శనము 


వేదకాలమున సాంఖ్య యోగములు కలిసి ఒకే దర్శనముగ ఉండి 
యుండెను. కాలక్రమేణ రెండును భిన్న దర్శనములుగ రూపొందినవి. 
“తత్త్యకాండం సాంఖ్యం సాధనకాండం యోగః అనే మహాభారతోక్తియు 
సాంఖ్యయోగముల ఐకాత్మ్యమును వెల్లడించుచున్నవి. మహాభారతము హీర 
ణ్యగర్భుని యోగ శాస్త్ర ప్రథమ ప్రవక్తగా “హిరణ్యగర్బో యోగస్య వక్తా 
నాన్యః పురాతనః” అని కీర్తించినది. అదే మహాభారతము హిరణ్యగర్భునినే 
కపలాచార్యునిగా వెల్లడించినది. యోగ భాష్యమునకు చెందిన తత్త(వె శార 
దియు కపిలుడే హిరణ్యగర్చుడని నుడివినది. కపిలుని తత్త సమాసములో, 
ఆతని షష్టి తంత్రములోను యోగ విషయాలెన్నో నిరూపింపబడినవి. 
ఈ కారణములవలన సాంఖ్యయోగములొకే దర్శనమని తత్కర్తయు కపి 
లుడే యనియు ప్రావీన విద్వాంసులు తెలువుచున్నారు. వార్తగణ్యాదులవలన . 
సాంఖ్యములో ఈశ్వర [ప్రాధాన్యము దగ్గిపోయినట్టు, అప్పటినుండే అది నిర 
శ్వర సాంఖ్యమైనట్టు కొందరు పేర్కొనుచున్నారు. 


మవారి పతంజలి 
అ 


పతంజలి మహర్షి యోగశ్ళాస్త్రమును ప్రవర్తింప జేసినాడు. సాంఖ్య 
తత్త (ములను అవలంబించి పతంజలి యోగశా,స్త్రమును సంగ్రధించినట్టు 
తెలియుచున్నది. “అథ యోగానుశాసనమ్‌' అను సూత్రము పతంజలిని 
యోగశా,స్త్రకర్తగా కాక అనుశాసన కర్తగా పేర్కొనుచున్నది. ప్రణయ 
నము వేరు అనుశాసనము వేరు. ఉపదిష్టమైన తత్త్యాలను కలగావులగము 
కాకుండా లోకమున వెల్లడించుట అనుశాసన పదమునకు అర్హము. వతంజలి 
నామమున ఎందరో ఉన్నారు. ఒకరు మహాభాష్యకర్త. రెండవవాడు నిదా 
నసూ|త్రకర్త. మూడవవాడు చరకసంస్కర్హ. నాల్లవవాడు యోగశ్నా స్త్ర కర్త. 
ఐదవవాడు (సాంఖ్యాచార్యులలో) సాంఖ్య ప్రతిష్టాపకుడు. యుక్తి దీపికలో 
మరియొక కోశకర్త పతంజలి యున్నట్లు పేర్కొనుచున్నది. ఇంత మందిలో 
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ఏ పతంజరి యోగశా,స్త్రమును ప్రవర్తింపజేసినాడని ఇదమిద్దమని స్పష్టముగా 
చారిత్రకులు తెల్పలేకున్నారు. పండిత వరంపరాగతంగా వస్తున్న ఈ శ్లోకము 
మాత్రము “యోగేన చిత్తస్య్య పదేన వాచాం మలం శరీరస్యతు వైద్యకేన, 
యో౭పాకరోత్తం వ్రవరం మునీనాం పతంజలిం |ప్రాంజరిరానతోZzస్మి” యోగ 
సూత్ర వ్రభేత్ర మహాభాష్యకర్త చరకసంహితా కర్త అయిన యిమ్మువురును 
ఒక్కరే అని తెల్పుచున్నది. యోగసూత్రములవై వృత్తి (వ్రాసిన భోజదే 
వుడు కూడా ఇదే యభిప్రాయమును వెల్లడించినాడు. వాక్యపదీయములో 
కూడ ఇదేమాట కలదు. చరకసంహితా టీకాకర్త చ[క్రపాణియు. “పాతం 
జల మహాభాష్య చరక ప్రతి సంస్కృతైః మనోవాక్కాయ దోషాణాం 
హన్తేరాహి వతయేనమః అని పూర్వోక్త విషయాన్ని సమర్హించినాడు. కాని 
పండిత ఉదయ్‌వీరశ్నా స్త్రి మాత్రము యోగసూత్రకర్త వతంజలి మవోభా 
ష్యకర్త వతంజలియు భిన్నులని తెలిపినాడు. కాని భిన్నులని ఆధారములు 
లభింపనందున ఆ మువ్వురు ఒక్కరే అని భావించుట ఉచితము. 


పతంజలి కాలము (300 సం. క్రీవూం) 


యోగదర్శనమువై వ్యాసుని వేర ఒక భాష్యము కలదు. ఇతడు 
వేదవ్యాసుడు కాదు. వ్యాసభాష్యము లబ్ద ప్రతిష్ణమైనది. వ్యాసభాష్యము వై 
- తత్త్వవైశారది యను వ్యాఖ్యను వాచస్పతిమి[శుడు రచించినాడు. భోజు 
డును యోగసూత్రము వై రాజమార్తాండమను పేర వివరణకావించినాడు. 
రాజమార్తండమునకు భోజవృత్తి యను నామాంతరము కలదు. విజ్ఞానభిక్ష వు 
వ్యాసభాష్యము వై యోగవార్తికమను టీకను వ్రాసినాడు. ఈతడే యోగసార 
మను సంగ్రహగ్రంథమును కూడ లిఖించెను. ఇదే విధముగ భావగతేశునివృత్తి, 
రామానందుని మణిప్రభ్య అనంత వండితుని యోగచంద్రికు నాగోజీభట్టు 
ఛాయావృత్తి రామానందసరస్వతి పొతంజల రహస్యము మున్నగు చ్యాఖ్యలు 
యోగసూత్రములవై తత్‌, భాష్యము'వై వెలువడినవి. 


యోగము : 
యోగ మనగా చిత్తవృత్తి నిరోధము. చిత్తవృత్తులు క్రీష్ట, అక్షిష్ట భేదమున 
రెండు విధములు. క్రేశమును కరిగించునని క్రీష్టములు. క్రేశావహము కానివి 
అక్టిష్టములు. వాస్తవముగా వృత్తుల సంఖ్యను నిరయించలేము. అయినా 
నన C9 
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యోగదర్శన కర్త స్తూలంగా (ప్రమాణ, వివర్యయ, వికల్ప, నిద్రా, స్మృతి 
భేదమున వృత్తులు ఐదు విధములని నుడివినాడు. ఈ వృత్తులు రాజస 
తామసములె నపుడు క్లేశము కలిగించునని, సాతి కముళలెనచో కిషము కావని 
ర లొ శ శ్ర ౬... వ్‌ 
వెర్కొనినాడు. నిరోధమనగా వృత్తుల నడ్డగించుట లేదా దమనము చేయుట 
యని యర్హము కాదు, స్వస్య విషయములందు అనాసక్తము కావించుట 
- నిరోధ వదమున కర్ణము. చిత్తమనగా అంతఃకరణము. మనోబుద్ద్యహంకార 
ముల సమష్టి తత్త్యము చిత్త మనబడుతుంది. సత్త్వ (ప్రధానమైన ప్రకృతి 
యొక్క పరిణామము చిత్తము. ప్రకృతి త్రిగుణాత్మకమైనందున తత్సరిణా 
మమయిన చిత్తము. త్రిగుణాత్మకమగుచున్నది. సత్త (రజస్త మోగుణముల 
తారతమ్యమును బట్టి చిత్తము మూడు రూపముల నొందుచున్నది. అందు 
వలన _ప్రఖ్యాశిలముగా, ప్రవృత్తి శీలముగాా స్థితి శీలముగా చిత్తము 
ప్రసరించుచున్నది. రజస్తమోగుణముల సంసర్గవలన ప్రభఖ్యాశీలమైన చిత్త 
సత్యము _ ఐశ్వర్యాది విషయములయందు సంసక్తమగుచున్నది. తమోగు 
ణాధిక్యము వలన అదే చిత్తము అధర్మ, అజ్ఞాన, అవైరాగ్య, అనైశ్వర్య 
ముల యందు వ్యావృతమగుచున్నది. తమోగుణావరణము క్షీణించి రజో 
గుణాంశము మాత్రము శేషించి యున్నట్టి చిత్తము ధర్మ, జ్ఞాన, వైరాగ్య, 
ఐశ్వర్యములను పొందుచున్నది. రజో గుణము లేశమాత్రము కూడా లేనట్టి 
చిత్తము సత్త్వ ప్రధానమై యున్నందున ప్రకృతి వురుష వివేక జ్ఞానమును 
పొందజాలుచున్నది. అప్పుడు ధర్మమేఘ సమాధి సిద్దిస్తుంది. వాస్తవముగా 
చిత్తమేక విధము అయినను గుణవైషమ్య మూలమున విభిన్న పరిణామ 
ములను చెందుచు అనేకావస్టలతో వరిఢవిల్దుచున్నది. (ప్రకృతి కార్యమంతయు 
య య 

పరిణామమని నాంఖ్య దర్శనము చెప్పుచున్నది. వూర్వ ధర్మమును విసర్రించి 
అన్య ధర్మమును గ్రహించుట పరిణామము. పాలు పెరుగుగా మారునవుడు, 
వూర్వమందున్న 'శ్షీరధర్మము తొలగిపోతుంది. వ్రకృతి మహదాది రూవ 
ధర్మాంతరాలను (గ్రహించుట ప్రకృతి పరిణామము. అందువలన ప్రకృతి 
యొక్క మొట్టమొదటి సత్త్యప్రధాన పరిణామము చిత్తమని తెల్పబడినది. 
దీనిని చిత్త సత్త(మని సాంఖ్యయోగులు పేర్కొనుచున్నారు. 


చితభూములు న 
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చిత్తమునకు ఐదు అవస్తలు కలవు. 1. క్షిప్తము. 2. మూఢము. 3. 
విక్షిప్తము. 4. ఏకా(గము. ర్‌. నిరుద్దము. 


రజోగుణాభిభూతమయిన చిత్తము నిరంతరము సుఖదుఃఖాది విషయ 
ములయందు లంపటమయి యున్నందున, అతి చంచలమగుటచే ఆ 
చిత్తము క్షిప్తమనబడుచున్నది. చిత్రము తమోగుణాభిభూతమయినవుడు 
కర్తవ్యాకర్తవ్య వివేచన లేకుండ కామక్రోధ నిద్రాతంత్రాదిగ్రస్త మగుటచేత 
అది మూఢ మనబడుచున్నది. ఇట్టి మూఢ చిత్రము రాక్షస పిశాచాదు 
లలో మాదకద్రవ్యములను సేవించెడి వారిలోను ప్రధానంగా ఉంటుంది. 
ఒకప్పుడు స్టీరముగా చేరొకప్పుడు చంచలముగా నున్నటి చిత్తము విక్షిప్తమనబ 
డుచున్నది. జ్ఞానము ఆర్షింపదలచిన వారి చిత్తము విక్షిప్తముగా ఉంటుంది. 
సమస్త వస్తువుల యందు లౌంపట్యమును విసర్దించి, ఒకే ఒక విషయ 
మందు కేంద్రితంగా ఉండే చిత్తము ఏకాగ్రమనబడుచున్నది. ఏకా గ్రావస్టలో 
బహిరింద్రియ వృత్తి నిరోధము సిద్ధించుచున్నది. ఇది ప్రథమ దశలో ఉండే 
యోగులకు కలుగుచున్నది. సమస్తవృత్తి నిరోధము సాధించిన చిత్తము నిరు 
ద్రమనబడుతుంది. ఇట్టి చిత్తము సిద్దయోగులలో మాత్రము వెలుగుచున్నది. 


చిత వృత్తులు ర్ట 
రి a. 

ప్రమాణము, వివర్యయము, వికల్పము, నిద్ర, స్మృతి అనునవి చిత్త 
వృత్తులు. 
(ప్రమాణము వ 

యథార్తజ్ఞానమును కరిగించెడి (ప్రధాననాధనము (పమాణమనబడుతుంది. 
[(పమాకరణం (ప్రమాణమని (పమాణలక్షణము. (ప్రమయనగా యథార్హ 


జ్ఞానము. (ప్రమాణము సాంఖ్యదర్శనమునందువలె యోగదర్శనమునందును 
(త్రివిధము. 1: (ప్రత్యక్షము 2 అనుమానము 3. ఆగమము. 


ప్రత్యక్షము న 

చక్షురాదింద్రియములదా వగా అంతకు పూర్వము తెలియబడనిదై ముందు 
ముందు బాధితము కానట్టి వస్తువిషయకమైన చిత్త వృత్తి (వ్రత్యక్షప్రమాణ 
మనబడుచున్నది. చిత్తము ఇంద్రియ ప్రణాళికల ద్వారా బాహ్యవస్తువుతో 
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సంపృక్త మైనపుడు ఆ వస్తువు యొక్క సామాన్య విశేష ధర్మములను నిర్ల 
యించు చిత్తవృత్తి ప్రత్యక్షప్రమాణమని యోగభాష్యకర్త తెలిపినాడు. లింగ 
పరామర్శజన్యమై, అనధిగతము, అబాధితమునైన వస్తు విషయకమైన చిత్త 
వృత్తి అనుమాన ప్రమాణము. అప్తోవదేశమువలన అనధిగత అబాధిత 
వస్తు విషయకమగు చిత్తవృత్తి శబ్దప్రమాణము లేదా ఆగమ ప్రమాణము. 


విపర్యయము - 


మిథ్యాజ్ఞానము విపర్యయము. త్రాటిని చూచి సర్పమనుకొనుట్క ఎండ 
మావులలో నీళ్ళున్నవనుకొనుట, ముత్తెవుచిప్పను వెండియనుకొనుట విపర్య 
యము లేదా మిథ్యా జ్ఞానము. తార్కికులు దీనిని అయథార్జానుభవమన్నారు. 
ఇది 5 విధములు 1. అవిద్య 2. అస్మిత 3. రాగము 4. ద్వేషము ర్‌. 
అభినివేశము. వీటినే తమస్సు, మోహము, మహామోహము తామి(స్రము, 
అంధతామి[స్రము అని పేర్కొందురు. 


అవిద్య న 


నిత్యము కానట్టి కార్య జగత్తును నిత్యమని, అశుచియైనట్టి శరీరమును 
శుచియన్సి సుఖము కానట్టి విషయభోగాదులను సుఖమని, ఆత్మ కానట్టి 
బుద్ద్యాదులను ఆత్మ యని భావించుట అవిద్య ' అనబడుతుంది. 


అస్మెత న 


పురుషుడు మరియు బుద్ది అనునది అత్యంత విభిన్నములు. ఒకటి ఆత్మ 
వేరొకటి అనాత్మ. బుద్ది ఆత్మ కాకున్నను ఆత్మ వలె వ్యవహరిస్తున్నది. 
అత్యంత విభిన్నములైన ప్రకృతి పురుషులను ఒకటి. యనియే భావించుట 
“అస్మిత. ఇట్టి అస్మితాశ్తేశమువలన పురుషుడు సుఖిని, దుఃిని, కర్తను, 
భోక్తను అని భావిస్తున్నాడు. వివేకఖ్యాతి కలిగిన మరుక్షణము అస్మిత తొల 
గిపోతుంది. జీవాత్మ తాను బుద్దికంబు సర్వదా భిన్నుడనని గ్రహంచినవుడు 
ఆతనికి ముక్తి సిద్దించుచున్నది. ఉవనిషత్తులలో “అస్మితి హృదయ గంధిగా 
వ్యవహరింపబడింది. 


రాగము : 
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సుఖమునుగాని సుఖ సాధనాలనుగాని పొందుటకై సుఖస్మరణ వూర్వ. 
కముగా వీర్పడిన చిత్తవృత్తి లేదా అభిలాష రాగము అనబడుతున్నది. 


ద్వేషము : 


దుఃఖము ఒకమారు అనుభవించినపుడు దుఃఖస్మృతి యేర్పడుచున్నది. 
అట్టి స్మృతి వలన దుఃఖముననుభవించిన వురుషుని చిత్తములో క్రోధము 
అనే వికారము కలుగుచున్నది. దీనినే ద్వేషమని యందురు. 


అభిని వేశము : 


ప్రతి ప్రాణి తాను చావ గూడదు. లౌనెల్లప్పుడు జీవించాలని కోరును. 
మృత్యువంటే యేమిటో ఏమీ తెలియని ప్రాణికి ఇటువంటి కోరిక కలుగజా 
లదు. అందువలన ప్రతి ప్రాణిలో ' మరణ భీతి వూర్వజన్మానుభవమును 
తెలియజేయుచున్నది. ఇట్టి మరణ భయము విజ్ఞాలయందే కాక అజ్ఞాల 
యందు క్రిమికీటాదులయందును ఉన్నట్టు మనం గమనిస్తున్నాము. క్రిమికి 
మరణ భయమెట్టు కలుగుచున్నది. మరణ దుఃఖ జ్ఞానము ఒకమారు కలిగి 
నప్పుడే అట్టి దుఃఖం తిరిగి రాకుండా ఉండాలనే కోరిక జనించుచున్నది. 
కావున ప్రాణులకు కలిగే మరణ భయం “అభినివేశం అనబడుచున్నది. 


ఈ విధముగా అస్మిత రాగద్వేష అభినివేశములను నాల్లింటితో కూడు 
కొనిన “అవిద్యను పంచపర్వగా యోగులు వేర్కొన్నారు. అంటు. 
అవిద్యావికారములుగా రాగద్వేషాదులను నుడివినారు. అవిద్య కలిగినపుడు 
రాగద్వేషాదులు కూడ కలుగును. వివేకఖ్యాతి ఏర్పడనందువలన విదేహ 
ప్రకృతిలయులైనవారి చిత్తములో అస్మితాది క్లేశములు (ప్రసుప్తంగా అనగా 
బీజరూపమున ఉండును. ఆలంబములభించిన మరుక్షణం తిరిగి ప్రబుద్ద 
ములౌను. _ వివేకఖ్యాతి కలిగినపుడు క్లేశములు దగ్రచీజములంకురించనట్టు 
వస్తువు ఆలంబముగా లభించినను ప్రబుద్దములు కావు. “సమ్యక్‌ -జ్ఞానము” 
అవిద్యకు ప్రకృతి వురుష వివేకము అస్మితకు ఉదాసీనత _ రాగద్వేషము 
లకు ఉపకారబుద్ది అభినివేశమునకు ప్రతిషక్షములని తలంచి వాటిని పునః 
వునః అనుసంధించుటవలన అవిద్యాది క్లేశములు క్షీణించిపోవును. అవి 
ద్యాదులలో ఒక క్లేశము సజాతీయముగాను, విజాతీయముగాను ఉన్నప్పుడు 
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మరియొక క్లేశము ఏర్పడుటచే విచ్చిన్న మౌతున్నది, రాగమున్న ప్పుడు 
క్రోధము, కోధమున్న ప్పుడు రాగము విచ్చిన్నమగును. ఒక విషయములో 
రాగముండగాా మరొక విషయంలో రాగముండదని చెప్పలేము. ఒకవ్యక్తి 
ఒక ప్ర్రయందు రక్తుడై నవుడు, అన్య స్త్రీలందు విరక్తుడని చెప్పలేము, 
అనురక క్ష స్త్రీయందు అతనిరాగము లబ్బవృత్సిగాను, అన్య స్త్రీలయందు భవిష్య 
ది వృత్తిగాను ఉంటుంది. ఇట్లు భవిష్యద్‌ వృత్తి గల కేశాలు ప్రసుప్తతను 
విచ్చిన్న రూపాలలో ఏదో ఒక రూపమున ఉండునట్టు ఎంచవలెను. వ్రబో 
ధకములు లేనందున సంస్కార రూపమున నుండునది ప్రసుష్తమనిి (క్రియా. 
యోగముచేత శిధిలముగావింపబడినవి తనువులని, సజాతీయ విజాతీయ శ్చేశాం 
తరములచే అణగియుండునవి విచ్చిన్నములని, విషయ ప్రాప్తి కలిగినపుడు వృత్తి 
రూవమునొందునవి ఉదారములని, యోగదర్శనము తెలుపుచున్నది, ఇట్లు 
ప్రసుప్తతను విచ్చిన్నోదార భేదమున ఉండే రాగద్వెషాదులకు మూలము 
అవిద్య యని తెలియవలెను. 


“ప్రసుప్తాస్తత్త్యలీనానాం,  తన్వవస్తాశ్చ యోగినాం, విచ్చిన్నోదార 
రూపాశ్చ క్లేశా విషయసంగినాంి ప్రకృత్యాది సూక్ష్మ తత్త్యాలలో విలీ 
నులెనట్టి విదేహ ప్రకృతిలయుల క్లేశములు ప్రసుప్తస్తితి యందుండునని 
క్రయా యోగుల క్లేశములు క్షీణించినందున తనువులై యుండునని విష 
యాసక్తుల శక్లేశముల విచ్చిన్నోదార స్టితియందుండునని |గహింపవలయును. 
పృథివ్యాది పంచభూతములలో ఒకదానిని ఆత్మగా తలచి, దానిని ఉపాసిం 
చుచు కేవలము సంస్కార రూపమున మిగిలియున్నట్టి చిత్తముగలవారైె 
స్టూలదేహరహితులై మరణానంతరము తాము భావించిన భూతములలో విలీ 
నతచెందువారు. విదేహలనబడుదురు. _పంచభూతములు కాకుండ అవ్యక్తము 
మహత్తత్వము అహంకారము పంచతన్మాత్ర లనువాటిలో ఏదో ఒకదానిని 
ఉపాసిస్తూ తద్వాసనావాసితాంతఃకరణులై , మరణానంతరము ఆ, అవ్యక్తాది 
ప్రకృతి వికారములలో విలీనులై యుంటున్నవారు ప్రకృతి లయులనబడుదురు. 
వీరికి దేహాదులలో విరక్తి కలిగినను వివేకఖ్యాతి కలుగదు. వై రాగ్యమువల్ల 
సమాధి ఏర్పడినను, చిత్తము పూర్తిగా నశింపక (ప్రకృతియందు విలీనమై 
ఉంటుంది, వె రాగ్యమూలమున బనగూడిన సంస్కార విరోధబలమున్నంత 
వరకు అట్లు ఉండి తరువాతి జన్మకు హేతువు అగుచున్నది. వివేకఖ్యాతి 
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కలిగించిన చిత్తము చరితార్హమౌతుంది. వివేకఖ్యాతి కలిగింపని చిత్తము అచ 
రితార్హమై కొంతకాలము ప్రకృతి మహత్తత్త్యాదులలో విలీనముగా ఉండుచు 
వృత్తిశూన్యత ఏర్పడుటవలన సమాధిలో కైవల్య సుఖమువంటి సుఖమును 
ఏర్పరచి, నిరోధబలము తొలగిపోగానే తిరిగి జన్మ హేతువు అగుచున్నది. 


ఎకల్పము _ 


నిర్విషయకమైన శబ్ద జ్ఞానానుపాతియగు చిత్త వృత్తి వికల్పము. వికల్పము 
విపర్యయముకాదు సంశయము కాదు. ఆకాశకుసుమము వంధ్యాపుత్రుడు, 
శశవిషాణము మున్నగు వస్తువులు లేవు. అవిలేకున్నను శబ్దవ్యవహారము 
మాత్రము ఉండి వస్తువులేకుండా శబ్ద (వ్యవహృతమై) వ్యవహారమువ 
లన ఒకానొక చిత్తవృత్తి యేర్పడుచున్నది. అట్ట చిత్తవృత్తిని వికల్పమని 
నుడువుదురు. జా(గత్స్యప్నాది వృత్త్యభావమున ఏర్పడిన చిత్తవృత్తి నిద్ర, 
త్రిగుణాత్మకమైన చిత్త సత్త(మునందు తమోగుణము _ సత్త్యరజోగుణము 
లను ఆవరించుట వలన అంధకారము వ్యాపించుచున్నది. అప్పుడు బుద్ది 
విషయాకారమున పరిణమించదు. ఇట్టి అవస్తను సుషృుప్పావస్త యందురు. 
పురుషుని కప్పుడు అంతస్ఫంజ్ఞా ఉంటుంది. నిద్ర నుండి మేల్కొని, నేను 
సుఖముగా మేల్కొన్నాను, నా మనస్సు ప్రశాంతముగా నున్నది. ఇత్యాది 
వ్యవహారము సుషుప్పియందు పురుషునకు అంతస్పంజ్ఞ ఉన్నదనుటకు (ప్రమా 
ణమగుచున్నది. సుషిప్తియందు అట్టి జ్ఞానము లేకుంకు ఇట్టి విమర్శచేకూ 
రదు. కాబట్టి నిద్రయూ తమోరూప (ప్రత్యయ విషయమైన వృత్తి లేదా 
జ్ఞానమనవలెను. సమాధిలో ఇతర వృత్తులవలె నిద్రావృత్తిని కూడ నిరోధింవ 
వలసియున్నది. సుషిప్రిలో చిత్తసత్త్యము అంధకారాన్ని వెల్లడిస్తూ, పరిణామ 
రహితమై యున్నందున నిరుద్దపాయ మవుచున్నది. వృత్తి రాహత్యంవల్ల 
వురుషుడు సత్వస్టుడై ఆత్మ సుఖము ననుభవించును. సమాధి మోక్షావస 
లందువల్సె బ్రహ్మానందమును అనుభవించుచు శోకమును తరించి సుఖించును. 
స్మృతి : 

పూర్వము తాను తెలిసికొన్న దానిని తారతమ్యము లేకుండ తెరిసికొనే 


వృత్తి స్మృతి అనబడుచున్నది. చిత్తము ఏ వస్తువునుచేర్సి దాని అకా 
రమును పొందుచున్నదో ఆ _ విషయాకారమే చిత్తధనము. అట్టి దానిని 
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తిరిగి (గ్రబాంచు వృత్తి స్మృతి అనబడుచున్నది. చిత్తము పూర్వ జ్ఞానమును 
గ్రహించు వాని విషయమును గూడ (గ్రహించును. అంపే తదుభయమును 
(గహాంచును. ప్రమాణాది వృత్తులవల్ల ఏర్పడే ప్రత్యయము, “విషయ జ్ఞాన 
ములు’ అను రెండింటికి సంబంధించిన సంస్కారమును ఉదయింవజేయును, 
ఆ సంస్కారము ఉద్చోధకముద్యారా వ్యక్కమయి ఉభయాత్మక స్టితిని కరి 
గిస్తుంది. ఘటమును_ తెలిసికొనుచున్నాను- అన్నచో జ్ఞానము (ప్రధానముగా 
ఉంటున్నది. ఘటము అన్నది స్మృతి. ఆ ఘటమే ఇది యన్నది ప్రత్య 
భిజ్ఞ. స్వవ్నములో భావితస్మర్తవ్యము, జాగరణములో అభావితస్మర్తవ్యము 
ఉంటున్నందున స్మృతి రెండు విధములగునని (గ్రహించవలెను. చిత్తవృత్తుల 
అనుభూతుల వలన సంస్కారము ఏర్పడుచున్నది. సంస్కారము వలన స్మృతి 
కలుగుచున్నది. వృతులన్ని సుఖదుఃఖ మోహ రూపములయినందున నిరో 
ధింపతగినవి. అట్టి చిత్తవృత్తి నిరోధమునకు యోగదర్శనకర్త ఉపాయములను 
తెల్పినాడు. 


చిత్తవృత్తి నిరోధోపాయములు: 


చిత్తవృత్తుల నిరోధమునకు అభ్యస, వైరాగ్యములనే రెండు ఉపాయ 
ములు కలవు. వైరాగ్యమువలన చిత్తవృత్తి నిరోధం వీర్పడుచున్నది అభ్యా 
సము చిత్తవృత్తి నిరోధమును వీర్పరచుచున్నది. చిత్తము ఒక నది వంటిది. 
అది కైవల్యాభిముఖము అయినపుడు వివేక విషయమునే నిమ్నమార్గమున 
ప్రయాణిస్తున్నది. ఆ నది సంసారాభిముఖమైనచో అవివేకమార్గమున |ప్రవహి 
స్తుందని, యోగసూత్రభాష్యకర్త పేర్కొన్నాడు. వైరాగ్యం విషయాభిరతిని 
శిథిల వరస్తూ, విచేకఖ్యాతిని ఒనగూరుస్తుంది. అభ్యాసము ఆస్ట్రితిని స్టిర 
పరుస్తుంది. వైరాగ్య మూలంగా చిత్తవృత్తులు నిరుద్దమైనప్పుడు ఏకాగ్రత 
కోసం యమనియమాది సాధనలద్వారా చిత్తమును స్టిరముగా ఉంచుటకై 
కావించే ప్రబల [ప్రయత్నము అభ్యాసమనబడుచున్నది. చిత్తమును బాహ్య 
ప్రపంచమునందు ప్రసరింవకుండునట్టు చేసే ప్రయత్నం, మరణపు పర్యంతం 
నిరంతరము చేయవలెను. తపస్సు బ్రహ్మచర్యము ద్ద ఇందులో తోడ్చ 
డును. అట్టు అభ్యాసము చేయకున్నచో చిత్త నిరోధము స్టిరపడదు. 


ఎ రాగ్యము ్ష 
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వె రాగ్యము న 


ఐహిక విషయముల యందును పారలౌకిక విషయములందును ఆశలుడి 
గిన యట్టి యోగి యొక్క చిత్తపైతి అనగా దివ్యాదివ్యముల నాకాయక్షీంపనట్టి 
బుద్ది వైరాగ్యము అనబడు చున్నది. (స్త్రీలు అన్నపానాది వైభవములు ఐహి 
కములు. ఇవి దృష్టవిషయములు. _ వేదాదులు చెప్పగా నేర్చుకొన్నవి, 
ఆను శ్రవికములు. నవి యన్నియు పరిణామములను చెందుచు ఒక్క 
క్షణములో సరసముగా ఉంటూ ఉత్తర క్షణములో విరసములై దోషమూల 
ములయినందున యోగి కాదలచినవాడు వాటి యందు విరాగముచెందును. 
వాటిని తాప త్రయావహములుగా గహించును. అపుడు అతనికి విషయ 
ములవట్ల అపేక్ష తొలగిపోతుంది. ఉపేక్షాబుద్ది _ఏర్పడుచున్నది. దీనిని 
ప్రసంభఖ్యానమని యందురు. ఇట్టి వితృష్ణ వశీకార మనబడుచున్నది. దీనికే 
వైరాగ్యమని నామాంతరము. వైరాగ్యము నాల్లు విధముల ఉండును. యత 
మాన సంజ్ఞ, వ్యతిరేక సంజ్ఞ, ఏకేంద్రియ సంజ్ఞ, వశీకార సంజ్ఞ. చిత్తమం 
దుండే అనురాగాది మలములు ఇంద్రియాలను తమతమ విషయములందు 
ప్రవర్తింపకుండునట్లు కావించే ప్రయత్నం, యతమానసంజ్ఞ వైరాగ్యం అనబ 
డుచున్నది. ఇట్లు పప్రయత్నింపగా చిత్తమందుండే రాగాదిమలములు కొన్ని 
పక్వములై యుండగా, కొన్ని పక్షము కావలసయుండును. పక(ము కావల 
సన వానికంబు పక్వములైన వానిని వ్యతిరేకముగా నిర్భయించుట వ్యతిరేక 
సంజ్ఞ వైరాగ్యము. పక్యములైన మలములు ఇం[దియాలను విషయాలవైవు 
ప్రవర్తింపజేసే సమర్హత లేనట్టి సితిలో చిత్తమందణిగియుండుట ఏకేంద్రియ 
నంజ వైరాగ్యము, దివ్యాదివ్య విషయములు సన్ని బాతముగా ఉన్నను వాటిని 
ఉషేక్షించుట వశికారసంజ్ఞ వైరాగ్యము. ఇదే అపర వై రాగ్యమనబడుచున్నది. 
దినికి పూర్వముననున్న వైరాగ్యములు సిద్దింపకున్నచో వశీకారసంజ్ఞ వెరా 
గ్యమనే అపరవైరాగ్యము కలుగదు. అపరవైరాగ్యమువలన రాజస తామస 
చిత్త వృత్తులు నిరుద్దము లయినందున సం ప్రజ్ఞాత సమాధి ఏర్పడుచున్నది. 
కావున సంప్రజ్ఞాత సమాధికి అవరవైరాగ్యము ముఖ్యకారణమనబడుచున్నది. 


ఐహికాముష్మిక విషయాలలో నుండే దోషములను గ్రహీంచి వాటినుండి 
చిత్తమును మరలించుకొని యోగసాధకుడు విరక్తుడగును.. విరాగమువలన 
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సత్త (వృత్తి యేర్చడుటచే ఆచార్యోవదేశాదుల దా రా ఆత్మ సాక్షాత్కారము 
సాధించుటకు అభ్యాసము కావించును. ఇట్టి సాత్తి (కవృత్తిచే (పకృతి పురుష 
అన్యతాఖ్యాతి అనగా ప్రకృతి పురుష వివేక జ్ఞానము ఉదయించుచున్నది. 
పురుషుడు శుద్దుడు. గుణములు ప్రకృతి ధర్మములు, పురుష విరుద్దములు, 
మలినములని తెలిసికొని గుణములనుండి విరక్తుడగును. ఇట్టి స్థితిని ధర్మ 
మేఘ సమాధియందురు. “ధర్మం మేహతి ఇతి ధర్మ మేఘం అని వ్యుత్పత్తి. 
ధర్మమును వర్షించు యోగము, ధర్మేఘసమాధి యనబడుచున్నది. సంప్ర 
జ్ఞాత సమాధికి ఫలము వివేకభ్యాతి. దాని పరమావధియే ధర్మ మేఘనమాధి. 
ధర్మ మేఘసమాధి వలన జ్ఞాన ప్రసాదమనే పరవైరాగ్య ముదయించు చున్నది. 
పరవైరాగ్యము వలన వి వేకఖ్యాతి నిరుద్ద మగుచున్నది. అటుపిమ్మట 
నిర్చిజసమాధి చేకూరుచున్నది. యోగికి 'పకృతి వురుషులలోగల భేదమును 
వూర్షముగా (గ్రహించే జ్ఞానము శుద్దసాత్తి(క వృత్తి అనబడుచున్నది. ఇది 
కూడ ప్రకృతి వికొరమేయని దానినుండి విరక్తుడగును. ఇట్టు అవరవైరాగ్య 
మున రాజస తామస  వృత్తులనుండి విరక్తుడై, వరవైరాగ్యము మూలమున 
సాత్త్విక వృత్తినుండియు విరక్తుడగును. వరవైరాగ్యముద్వారా వివేకజ్ఞానము 
కలవాడై పొందదగినది పొందితిన్సి క్రీణింపదగిన అవిద్యాదిక్లేశములు క్షీణిం 
చినవి ధర్మాధర్మ సంస్కార సమూహాలంబనం వలన సంభవించే జన్మ 
వరంపర తెగిపోయినదని (గ్రహించును. ఇట్లు ఏర్పడిన జ్ఞానము యొక్క 
౧ =a 
పరాకాష్టయే పరవై రాగ్యము. 


సమాధి : 


భాష్యకర్త యోగమును చిత్తనిరోధమువల్ల సం|ప్రజ్ఞాత అసంప్రజ్ఞాత భేద 
మున రెండు విధములని తెల్పేను. ధర్మాధర్మ బంధములు శిథిలముకాగా 
శ్లేశములన్నియు క్షీణించిపోగా వస్తుయథార్హ్లరూవం ప్రకాశితమగుటకు కావించే 
సమాధి సంప్రజ్ఞాత సమాధి 'అనబడుచున్నది. దీనిని సబీజ సమాధి 
యనియు నుడువుదురు. చిత్తం సమాహితం కావటానికి ఏదో ఒకటి బీజం 
లేదా ఆలంబనం కావలసివచ్చుచున్నది. అప్పుడుగాని చిత్తవృత్తుల నిరోధము 
సాధ్యవడదు. అసంప్రజ్ఞాత సమాధిలో ఏదియు ఆలంబనముగా ఉండదు. 
ధ్యాతధ్యేయము రెండు ఉండవు. స్టటికము స్వచ్చంగా ఉన్నప్పుడు దాని 
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దగ్గరగా నున్న రంగువూల కాంతి ఆ స్టటకం పై ప్రసరిస్తుంది. ఏ రంగు 
పడినపుడు ఆ రంగులో స్పటికం గోచరిస్తుంది. అౌ్టే చిత్త సత్త్వం స్పటికం 
వంటిది. రజస్త మోగుణ (ప్రభావం వడినవుడు వాటి వృత్తులు ఆ చిత్తసత్త్య 
మునకు సం|క్రమించును, అభ్యాసాదుల మూలమున చిత్త మందలి రాజన 
తామస వృత్తులు నశించిపోగా ఆచిత్తం సత్త గుణంతో [క్రమంగా రూపరసాది 
విషయములందును వానిని [గ్రహించే ఇంద్రియములందును (గహీతయన 
బడే అస్మితయందును నిలబడి వాటి ఆకారముకలదిగా (ప్రకాశించును. 
అవుడు చిత్తమందు రాజస తామస వృత్తులుండవు. సాత్త్విక వృత్తియే 
ఉండును. అభ్యాస పూర్వము శబ్జాది స్తూలవిషయములందు అట్టు వృత్తిని 
సంపాదించును. అటు పిదవ సూక్ష్మములైన ఇంద్రియాలయందు చిత్తము 
నిల్పివాటి ఆకృతిని సంపాదించును. అటుపిదప అంతకం'కే సూక్ష్మ మైన 
చిత్తవృత్తులు తనవే అనుకొనే స్టితయందే “అస్మితి యందు చిత్తమును నిల్సి 
ఆ చిత్తమునకు అస్మితాకారతను సంపాదించును. ఇట్లు 'శబ్దాది విషయము 
లక్కు తదింద్రియములకు, అస్మితకు సంబంధించిన చిత్తముయొక్క సాత్త్విక 
పరిణామము సంప్రజ్ఞాత సమాధియనబడుతుంది. శబ్దాదివిషయాలు [గ్రహిం 
వతగినవి కావున వీటికి గ్రాహ్యాములని పేరు. గ్రాహ్యం సూలరూపముగాను 
సూక్ష్మరూవముగాను ఉంటుంది. స్టూలములైన శ విషయాలయందు 
ఏర్పడే చిత్త సాత్తి(క పరిణామము, వితర్క్భానుగత సం|ప్రజ్ఞాత సమాధి అనబ 
డుచున్నది. సూక్ష్మములైన గ్రాహ్యావిషయములయందు ఏర్పడిన చిత్తిసాత్తి (క 
పరిణామము విచారానుగత సంవ్రజ్ఞాత సమాధి _అనబడుచున్నది. 


విషయాలను ఇంద్రియాలు (గహించుచున్నవి. కాబట్టి ఇం|దియాలకు 
(గహణములని వేరు. చక్షురాది (గహణముల యందు చిత్తము నిల్సినవుడు 
అందు ఏర్పడిన చిత్తసాత్తి (క పరిణామము ఆనందానుగత సంప్రజ్ఞాత సమాధి. 
విషయాదులను (గ్రహించు దృక్‌ దర్శనశక్తుల _ ఏకాత్మతా రూపమయిన 
“అస్మిత గ్రహీతయనబడుచున్నది. గహితయనబడే ఆ అస్మిత యందు 
చిత్తము నిల్బగా ఏర్పడిన అస్మితాకార సాత్త్విక పరిణామము. “అస్మితాను 
గత సంప్రజ్ఞాత. సమాధి” అని అనబడుచున్నది. ఈ విధముగా సంప్రజ్ఞాత 
సమాధి, సాల్లు విధముల యున్నది. 
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అభ్యాస వె రాగ్యముల ద్వారా స్రరపడిన చిత్తము యొక్క సమాధికి 
సమాపత్తి యని వేరు. విషయభేదమున సమాపత్తి గ్రహీతృ విషయ (గ్రహణ 
విషయ, (గాహ్య విషయ - అని మూడు విధములు. అందు గ్రాహ్య 
విషయ సమాపత్తి వితర్మానుగత విచారానుగత యని రెండు విధములు. 
చిత్తవృత్తి పాంచభౌతికములైన సూల విషయాలను ఆలంబనం చేసుకొనిన 
వుడు వితర్మానుగత సంప్రజ్ఞాత సమాధి యని యందురు. ఇది సవితర్క 
నిర్వితర్భ్మయని రెండు రకాలు. చిత్తము సూక్ష్మ విషయాలను ఆలంబనం 
చేసుకొనినపవుడు దానిని విచారానుగత సంప్రజ్ఞాత సమాధి యని యందురు. 
ఇదియు సవిచార్క నిర్విచార భేదమున రెండు విధములు. ఈ విధముగా 
(గాహ్య విషయకసమావత్తి సవితర్క నిర్వితర్క్మ సవిచార నిర్విచార యని 4 
విధములు. 


సఎతర్క : 


“శబారజాన వికలెః సంకీరా సవితర్క_  సమాపత్తిః' శోత్రేంద్రియ 
రారు ఇ రూ ౯ జావ 
గ్రాహ్యమైన ధ్వని యొక్క పరిణామ భేద మైన శబ్రమునకు ఘటత్వ ' గోత్వాది 
సామాన్య జొతికి ఆ(శ్రమమైన వ్యక్తి అర్హము. తద్‌ వ్యక్తి విషయకమైన శబ్దం 
వలన కలిగిన బుద్ది వృత్తి జ్ఞానమనబడుతుంది. చిత్తవృత్తికి బాహ్యంగా ఉండే 
(గ్రాహ్యములైన స్టూలముళలైన గోవు ఘటము మున్నగు వస్తువులు విషయ 
ములై నవుడు ఆ గోఘటాది విషయములు స్వవాచక శబ్దము, స్వవిషయక 
జ్ఞానము అనువాటితో గూడి నీరక్రీరములవలె అభిన్నములుగా భాసిస్తుంది. 
అ 3 

లోకములో వస్తువులన్నీ శబ్దములచే పెర్కొనబడును. అస్టే పేర్కొనిన 
వారికి ఆ వస్తువులకు తద్వాచక శబ్రములకు గల సంబంధము పరిచి 
తమైయుండును. నిత్యవ్యవహారములో వస్తువు తెలిసినవుడు దానిని తెలిపే 
పదము ఆ పదమునకు వస్తువుతోగల సంబంధము ఈ పదమునకు ఈ అర్హ 
మను జ్ఞానము తెలిసియుండును. ఇవియన్నియు వేర్వేరుగా ఉండక అన్నీ 
కలిసి ఒకే క్షణమున _ భాసిల్లుచున్నట్టుండును. రాజస తామస వృత్తులు 
లేనట్టి కేవల సాత్చ్విక వృత్తి చిత్తమున నున్నపుడు ఇట్ట శబ్బార్హ జ్ఞాన 
ములతో గూడిన బాహ్యస్తూల విషయక భావము సవితర్క  సంప్రజ్ఞాత 
సమాధి అనబడుచున్నది. 
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సవితర సమాధి యందు ప్రతిభాసించు స్టూల వస్తువునందు వృద్ద 
వ్‌ 
వ్యవవోరాదుల వలన తెలియుచున్న శబ్ద శక్తికి సంబంధించిన స్మృతితోబాటు 
శబ్దము, జ్ఞానము కలిసియుండును. నిర్వికల్పసమాధి యందు అభిధావృత్తియనే 
సంకేత స్మృతి ఉండదు. అప్పుడు “వస్తు బోధకమైన పదము ఆ వస్తువు ఇదనే 
జ్ఞానము” అను రెండు కూడా అస్సుటంగా భాసిట్లచుండును. వస్తువు మాత్రం 
స్తుటముగా భాసిస్తున్నది. శబ్ద జ్ఞాన సంకేత స్మృతులు అస్తుటంగా ఉండును. 
ఇట్టి శుద్ద సాత్త్విక చిత్తవృత్తియే నిర్వికల్పమై అర్హము మాత్రము భాసిస్తున్నది. 
కాబట్టి ఈ సమాపత్తి పర్మపత్యక్ష మనబడుచున్నది. సమాధి సిద్దులిున 
రలు ఆది ఠా 
ఆచార్యులు సద్రూవమైన అర్హమును సాక్షాత్క_రించుకొందురు. శబ్ద్రజ్ఞానము 
లతో ఉపదేగింతురు. స్టూలగ్రాహ్యవస్తువులకు కారణములు స్ఫ్టూలములై న 
ఠా —_ యు చ 
పంచభూతములు. ఆ స్లూలపంచభూతములకు సూక్ష్మ కారణములు పంచత 
న్మాత్రలు. పంచతన్మాత్రలనలన ఆయా దేశ కాలములలో స్టూలములయిన 
ఘటపటాది వస్తువులు అభివ్యక్తములగును. కొవున _సూక్ష్మగ్రాహ్యములగు 
తన్మాత్ర లయందు ఏర్పడిన శబ్బార్హజ్ఞానములతో కూడిన శుద్దసాత్తి(క చిత్త 
వృత్తి సవిచార సంప్రజ్ఞాత సమాధి అనబడుచున్నది. దేశ కాల కారణముల 
అనుభవములతో అసంపృక్స మై అభివ్యక్తములగు ఘటపటాదులు ధర్మముగా - 
గల నూక్ష్మ(గాహ్య విషయములయందు శబ్బార్థ్హజ్ఞాన మిశ్రముగాకుండా కేవల 
తన్మాత్ర రూవమయిన అర్థమును భాసింవచేసే సాత్త్వికవృత్తి, నిర్విచార 
సంప్రజ్ఞాత సమాధి యనబడుచున్నది. సవిచార నిర్విచార సంప్రజ్ఞాత 
“సమాధుల యందు చిత్తము సూక్ష్మభూతములయిన పంచతన్మా[తలయందు 
నిలుపబడుచున్నది, పంచతన్మాత్రల కంటి సూక్ష్మమయినది అహంకారము. 
దానికంటె సూక్ష్మము మహాత్తత్త (ము. అంతకంబు సూక్ష్మము ప్రధానము 
లేదా మూల ప్రకృతి. ఇట్టు యోగి పంచతన్మాత్రలకంటె సూక్ష్మాతి 
సూక్ష్మములయిన అహంకారాదులుయందు క్రమంగా చిత్తమును నిలువుచు 
అన్నిటికంటె సూక్ష్మమయిన ప్రధానమునందును చిత్తము నిలిపి సంప్రజ్ఞాత 
—0 Cg 
సమాధిని సంపాదించును. కావున ఈ నాలుగు సమాధులలో ఏదో ఒకటి 
ఆలంబనముగా ఉన్నందున దీనికి సదీజ సమాధి యని పేరు వచ్చినది. 
తన్మాత్రలు మొదలుకొని మూల ప్రకృతి పర్యంతము సూక్ష్మ విషయము 
లయందు రాజస తామస మారిన్య రహితమయిన చిత్తసత్త్య ప్రవాహము 


122 


స్టిర మైనపుడు లేదా నిర్విచార వైశారద్యము ఏర్పడినవుడు యోగి వ్యవహి 
తము విప్రకృష్ణము స్ఫూలము, 'సూక్ష్మము, సామాన్యము విశేషము అను 
భేదము లేకుండా అన్ని వస్తువుల _ సాక్షాత్కారము చెందును. ఇది ఒక 
విశిష్ట చిత్తవృత్తి. దినిని స్పుట ప్రజ్ఞాలోకము ప్రజ్ఞా ప్రసాదము నిర్విచార సమాధి 
అని నుడువుదురు. నిర్విచార సమాధి వలన ఏర్పడే వైశారద్యము సత్త (ఫురు 
షాన్వతాఖ్యాతికి వరమోపాయముగా ఉంటున్నది. దినికంటె ప్రకృతి వురుష 
వివేకమునకు వేరే ఉపాయము లేదు. నిర్విచార వై శారద్యమును పొంది అధ్యా 
త్మప్రసాదము కలవాడైన యోగి ప్రకృతిని దాని కార్యపరంవరను వివిక్తంగా 
తెలిసికొని వాటి అన్నిటి కంటె జీవాత్మభిన్నుడని తెలిసికొనును. అందువ 
లన అధ్యాత్మప్రనాదము స్టుటప్రజ్ఞా లోకము ప్రజ్ఞాపసాదము సమాధి (పజ్జ 
బుతంభరావ్రజ్ఞ సత్త వురుషాన్యతాఖ్యాతి ఇత్యాది నామములతో నిర్వి 
చార సంప్రజ్ఞాత సమాపత్తి పేర్కొనబడుచున్నది. ఇతర సమావత్తులకంకొ 
నిర్విచార సమాపత్తి ఉత్తమముగా కీర్తింపబడినది. చిరకాలమునుండి శబ్లాది 
విషయములను అనుభవించుటచే ఏర్పడిన సంస్కారములు |ప్రత్యక్షాది వృత్తుల 
ద్వారా రేకెత్తుచుండును. కాని వస్తుతత్త్యము తెలియక ఏర్పడిన సంస్కా 
రములగుటచే అవి బలహీనములై సమాధి |ప్రజ్ఞాజన్య ప్రబలసంస్కారముచే 
అభిభూతములగును అందువలన అవి ఉద్రీప్తము కావు. వానివలన కలుగు 
జ్ఞానములు నిరుద్దములగును. సమాధి ప్రజ్ఞ వలన కలిగిన సంస్కారము 
క్రమముగా స్థిరపడుటచే సంసారమునకు నిమిత్తములైన క్లేశకర్మాద్తివాసనలు 
బొత్తిగా నిరోధింవబడును. శ్తేశకర్మాది వాసనలు నిరోధింవబడినను సమాధి 
ప్రజ్ఞా మూలమున ఏర్పడిన సంస్కారము ఉండును. సంస్కారవంతమగు 
చిత్తము రెండు వనులను నిర్వహించును. 1. శబ్దాది విషయ భోగములను 
కలిగించుట 2. వివేక ఖ్యాతిని కల్పించుట. శ్లేశకర్మాది సంస్కారయుక్త 
మైన చిత్తము శబ్దాది విషయముల ననుభవింప జేయును. అట్టి వాసనలు 
నిరుద్దములగుటచో శబ్లాదుల ననుభవింవజేయజాలక సంసారహేతువు కాజా 
లదు. సమాధిప్రజ్ఞాజన్య సంస్కారములతో కూడిన చిత్తము వివేకఖ్యాతిని 
ఒనగూర్చును. ఇవి రెండు చిత్త కార్యములు. ఈ ౦౦డు చిత్త కార్యములు 
ముగియుటచే చిత్తము సాధికారము కాదు. సాధికార చిత్తమే సంసారహే 
తువని (గ్రహింపవలయును, నిర్విచార వైశారద్యం వలన పరవైరాగ్యము 
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ఏర్పడును. అందువలన సంప్రజ్ఞాత సమాధి వలన కలిగిన 'ప్రజ్ఞృ ఆ 
ప్రజ్ఞచే చేకూరిన సంస్కారము నశించిపోవును. ఇట్లు సంస్కారములన్ని 
ల్‌ 3 

విలయము చెందగా నున్నట్టి చిత్తస్టితి అసంప్రజ్ఞాత సమాధి. దీనికే నిర్వికల్ప 
సమాధి అని పేరు. దీనిని నిర్బీజ సమాధి అందురు. వాసనలనే బీజ. 
ములు లేకుండా నిరాలంబంగా ఉండుటవలన ఇట్టి సమాధికి నిర్బీజ సమాధి 
యనియు వ్యవహారము కలదు. 


పరిణామము 


అవస్తాంతరమును గ్రహించుట పరిణామము. పరిణామములో వూర్వధ 
ర్మము తొలగి ఉత్తర ధర్మమేర్పడును. అసంప్రజ్ఞాత సమాధి ఉదయించు 
నవుడు ప్రతిక్షణం వ్యుత్తానసంస్కారము క్షీణించును. నిరోధ సంస్కారము 
అనుక్షణం అభ్యుదయము నందుచున్నది. ఈ సమయములో నిరోధ 
చిత్తము నిరోధాఖ్య ధర్మపరిణామమున కాశ్రయమైనందున నిరోధ పరి 
ణామ మనబడుచున్నది. ప్రతి నిరోధ క్షణములోను స్టిరమైన చిత్తమున 
ధర్మముగా నన్వితమయ్యే వ్యుత్తాన సంస్కారములయొక్క క్షయము నిరోధ 
సంస్కారముల ఉదయము అనునవి రెండు నిరోధపరిణామములుగా పిలువబ 
డునని గ్రాహ్యాము. ఆత్మ తప్ప మిగిలిన భావ వదార్హములన్నీ ప్రతిక్షణము 
మార్చునొందునట్టివి. అట్టుమారే ప్రతి భావ పదార్హము యొక్క వరిణా 
మము ధర్మలక్షణ అవస్థాభేదమున త్రివిధము. ధర్మియందు పూర్వధర్మము 
క్షీణించి మరొక ధర్మముదయించుట ధర్మపరిణామము. ఇందు పూర్వధర్మ 
తిరోభావము ఉత్తరధర్మ ఆవిర్భావము ఉంటున్నది. మృత్తిక ఘటరూపమున 
పరిణమించునపుడు మృత్‌ పిండము యొక్క ధర్మము తిరోహితమై ఘట 
ధర్మమభివ్యక్తమౌతున్నది. ఇట్టి దానిని ధర్మపరిణామమందురు. కాలమును 
బట్టి యేర్పడే పరిణామమునకు లక్షణ పరిణామమని వేరు. లక్షణ పరి 
ణామము మూడు విధములు. అతీతము, అనాగతము, వర్తమానము అని. 
ఉదయించిన ధర్మమునకు భవిష్యత్కాలిక మనెడి. లక్షణము తొలగి వర్త 
మానమనెడి లక్షణము ఏర్పడుచున్నది. వర్తమాన కాలములో ఆ ' ధర్మము 
అభివ్యక్తమగుటకు పూర్వము భవిష్యత్కాల లక్షణము నిగూఢ మై యున్నది. 
కావున దీనిని అనాగత లక్షణపరిణామ మందురు. అదే ధర్మము భవిష్య 
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త్కాలమును తొలగించుకొని వర్తమానకాలములో అభివ్యక్తమగుట వర్తమాన 
లక్షణ పరిణామము. వర్తమాన కాలాన్ని _ విడిచిపెట్టి భూతకాలమున 
పరిణమించుట అతిత లక్షణ పరిణామము. కుండ ఏర్పడుటకు పూర్వము 
మృత్తి కలో ఇమిడి యుండుట అనాగత పరిణామము. ఆ మృత్సిండము 
ఘటరూపమున _ అభివ్యక్తమయినపుడు వర్తమాన లక్షణ వరిణామమగును. 
అది వర్తమాన కాలాంశమును విడిచి భూతకాలములో ఇమిడిపోయినవుడు 
అతీత లక్షణ పరిణామము. ఇట్లు వస్తు ధర్మము కాలతయానుసారము 
పరిణమించుట లక్షణ పరిణామమని తాత్పర్యము. 


ఒక అవస్థను విడిచి మరొక అవస్థను పొందుట అవస్తావరిణామము. 
ధర్మపరిణామమునందు లక్షణ పరిణామమందు గల [క్రమము ప్రత్యక్షమగును. 
కాని అవన్దాపరిణామమందలి క్రమము స్పుటముగా గోచరింపదు. ఒక 
ధర్మియందు పూర్వ ధర్మము పోయి (క్రొత్త ధర్మము కలుగుటయే అవస. 
అట్ల ఒక ధర్మమున లక్షణాంతర మేర్చడుటయి అవస్టయే యగును. 
కాబట్టి పరిణామములన్నా అవస్థా మాత్రమైనను సూక్ష్మ భేదమును 
గమనించి యోగులు పరిణామమును (తివిధమన్నారు. పృధివ్యాది పంచభూ 
తములు ధర్మి రూపమున నున్నప్పుడు వారి నుండి యేర్పడు గోమనుష్టాది 
శరీరములు ఘటపటాది వస్తురూపములు ఎన్నో ప్రాదుర్భావ తిరోభావము 
లొందుచున్నవి. ఇట్లు వాటి పూర్వరూపము తొలగి క్రాత్తరూపమేర్పడుట 
ధర్మ పరిణామము. ' ఆ ధర్మములకు అతీత వర్తమాన అనాగత లక్ష 
ణములు సిద్రించుట లక్షణ పరిణామము. వర్తమానాది లక్షణములు గల 
ఘటపటాది ధర్మముల యందు ప్రాతక్రొత్తదనములు, గోమనుష్యాది ప్రాణి 
శరీరములయందు, బాల్యయౌవన మందేర్పడుట అవస్థావరిణామ మగునని 
తాత్పర్యము. ధర్మ లక్షణాది పరిణామములలో ప్రతిది అనేక భేదములతో 
నుండును. దానికి కారణము వాటి పరిణామమందలి పౌర్వాపర్యక్రమభఖే 
దము. మృత్తిక వలన వమృత్చిండము్సు దాని వలన కపాలములు, కపాలముల 
వలన ఘట మెర్పడును. మృత్తిక, పిండకపాలములు, కపాల, ఘట 
ములు అనువాటిలో ఒకటి పూర్వమైతే మరొకటి పరమౌతున్నది. ఇట్టి 
పూర్వాపరక్రమము మృత్సిండాదులకంశు భిన్నము. ఇది పిండాదులైన ధర్మ 
పరిణామములలోని భేదమునకు కారణము అనాగతమనెడి లక్షణముగల ధర్మ 
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మునకు వరమానమనేడి లక్షణము లభించుట, వర్తమాన _ లక్షణమను 
ధర్మమునకు అతీతలక్షణము. సిద్దించుటయు సంభవము, ఇట్లు అనాగత 
వర్తమాన లక్షణ వరిణామములు వూర్వావరములై నందున వాని. క్రమము 
వానిలో గల భేదమునకు కారణమగును. 


చిత్త ప్రసాదము ౫; 


యోగమార్గమున వ్రవేశింందలచిన వానికి మొదట చిత్తప్రసాదను 
అవసరము, చిత్తప్రసన్నత లేకుండ |క్రియాయోగమున ప్రవృత్తి చేకూ 
రదు. శాస్త్రములలో చిత్తప్రసాదమునకు వలు ఉపాయములు తెల్పబడినవి, 
రాగద్వేషాదులు చిత్తమలములు. ఈ మలములు కడిగి వేయబడి నవుడుగాని 
చిత్తము నిర్మలముగా ఉండదు. చిత్తమల వరిష్కారార్హము మహర్షి వతం 
జలి ఎన్నో ఉపాయములను తెల్పినాడు. “మైత్రీ కరుణా ముదితో షేక్షాణాం 
సుఖదుఃఖ వుణ్యావుణ్యవిషయణాం భావనాతః చిత్త ప్రసాదనంి. సుఖులవట్లు 
సౌహార్హము ఆవ్ములపట్ట కారుణ్యమును, వుణ్యాత్ములపట్లు సంతోషము, పావుల 
వట్ట ఉపేక్షను కలిగియున్నవుడు చిత్తము (ప్రసన్నమగును. చిత్తమునందున్న 
కాలుష్యము తొలగుటయే చిత్తప్రసాదము. చిత్తమందు ఈర్త్య, వరావకా 
రబుద్ది, అసూయ, అసహనము అను 4 కాలుష్యములుండును. వీటిలో 
సుఖించెడి వారిని జూచి వారితో మిత్రభావము నెరవుట వలన ఈర్త్య అనే 
కాలుష్యము తొలగిపోవుచున్నది. సుఖియైన మిత్రుని జూచినవుడు నిజమైన 
మిత్రునకు ఈర్ష్య ఉండదు. అట్లు మిత్రామిత్రవివక్ష లేకుండా ఎల్లప్రా 
ణులపట్ల మిత్రభావమును  నెరపినచో ఈర్ష్య కలుగ జాలదు. దుఃఖించే 
ప్రాణులను చూచి వారిని ఏవగించుకొనక వీరి దుఃఖ మెట్లు తొలగిపోవును 
అని కారుణ్య బుద్దితో నుండువానికి పరాపరకార బుద్ది. యనే కాలుష్యము 
తొలగివోవుచున్నది. తనకం ట విద్యావంతులను చూచినపుడు అసూయ కలు 
గుట సహజము. తాను వారివలె వుణ్యము చేయలేకపోయితినన్సి తనను 
తానే వరిశీలించుకొన్నవుడు ఇతరులవట్ట అసూయ కలుగదు. ఇక పావు 
లను అధములను జూచినవుడు అమర్హ లేదా అసహనము కలుగుచున్నది. 
వారివట్ల ఉదాసీనముగా నుండు వానికి అమర్హయనే చిత్తకాలుష్యము పరిమృ 
స్టేమగుచున్నది. యోగము నభ్యసించెడివాడు ఈశ్వర ప్రణిధానార్హము తన 
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చిత్తమందలి ఈర్ద్యాది కాలుష్యములను తొలగింవదలచి మైత్ర్యాది చిత్తవ్రసా 
దనోపాయముల ననుష్టించును. అవుడుగాని వాని, చిత్తము ప్రసన్నమగును. 
ప్రసన్నమైన చిత్తమందు శుక్షధర్మమైన సత్త్వ్యగుణము వెంపొందును. అప్పుడు 
ఈశ్వర [ప్రణిధానము సులభసాధ్యమగును, 


కర్మవాసనలు. న 


ఆశయములనగా కర్మవాసనలు. ఇవి శ్లేశముల వలన వీర్పడుచున్నవి. 
దృష్టము అదృష్టము అని జన్మము ద్వివిధము. ఐహికము లేదా వర్త 
మానము దృష్టజన్మము. భవిష్యత్కాలికము అదృష్ట జన్మము. ఇట్ట 
ఐహికాముష్మిక జన్మలలో సుఖదుఃఖాల ననుభవింపజేసే కర్మాశయములు 
క్రేశములవలన ఏర్పడుచున్న వి. కర్మాశయము తొలగిపోవలయునన్న క్లేశము 
లను బొత్తిగా విడనాడవలయును. కర్మాశయములకు శ్లేశములు మూలము. 
మూలమున్నంత కాలము కర్మాశయము విపాకమును లేదా సుఖదుఃఖ ఫల 
మును కలిగించును. మూలము భిన్నమైనచో చెట్టు చిగురించనట్లు వివేక 
ఖ్యాతి వలన శ్లేశమను మూలము నశింవగా కఠ్మాశయము అనంతముగా 
నున్నను, అది నిష్ప్రయోజకమగును. జాత్యాయుర్చోగములు కర్మఫలములు. 
కర్మయనునది జన్మకు కారణమా? అనేక జన్మలకు కారణమా? అప్టే 
అనేక కర్మలు అనేక జన్మలను కర్షించునా? ఒక జన్మను కరిగించునా? 
అన్నవి చర్చింవవలసయున్నవి. ఒక కర్మ ఒక జన్మకు కారణము అనరాదు. 
అనాది కాలమునుండి సంచితకర్మ లెన్నో ఉన్నవి. ఈ జన్మ మందును 
చేయబడిన కర్మల నేకములు కలవు. ఇవియన్నియు [క్రమముగా ఒక్కొక్కటి 
ఒక్కొక్క జన్మకు కారణములైన షక్షమున జన్మమునకు అంతమంటూ 
ఉండదు. అంతేకాదు ముక్తి కొంక్ష కూడ అసంభవము. ఇట్టే ఒక్క కర్మ 
' అనేక జన్మములకు కారణమందుమేని ఒక్క కర్మ ఫలమే అనేక జన్మ 
'మ్లులయినచో మిగిలిన. కర్మల యొక్క ఫలానుభవములకు కాలమే సరిపోదు. 
అనేక కర్మలు అనేక జన్మలను .ఒక్కసారి కర్లించుననుటయు పొసగదు. ఒకే 
"క్షణమున అనేక జన్మములు కలుగవుకదా! అందువలన క్రమముగా ఒకదాని 
తరువాత మరియొక జన్మ. కలుగవలసయుండును. అవుడొక్క_ కర్మకు 
ఫలముగా నొక్క జన్మయే. యగును. ఇందు పూర్వ దోషమే యేర్పడుచు 
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న్నది. అనేక కర్మలు కలిసి ఒక్క జన్మను కలిగించునని ఊహింపవలయును. 
ఒక్క జన్మలో మరణించుటకు పూర్వము చేయబడిన పుణ్యావుణ్యకర్మ వాస 
నలు జీవాత్మ విశిష్టమైన చిత్తమునందేర్చడి చిత్రములై మరణ సమయమున 
కొన్ని ప్రాధాన్యమును మరికొన్ని అప్రాధాన్యమును పొంది అభివ్యక్తములగును. 
వాటిలో కొన్ని వెంటనే ఫలమిచ్చునవి కాగా మరికొన్ని కాలాంతరమున 
ఫలమొసంగునవిగా ఉండును. కర్మల స్వభావమే ఇట్టిది. కాలభేదముచే 
ఫలము ఇచ్చుట ననుసరించి వీనికి ప్రాధాన్య - అప్రాధాన్య భావము కల్పిం 
పబడుచున్నది. తమతమ ఫలములను అనుభవింపజేయుటలో సంపృ్పక్తములైన 
ఈ సంస్కారములు అన్నియు కలిస, జననమరణములను ఏర్పరచుచున్నవి. 
జన్మము లబ్బాయుష్కమనుటకు “ఆ విచిత్రవాసనా ప్రోతస్సే” కారణము. 
భోగము ఆ కర్మ సముదాయము వలననే సంభవించునవి కాబట్టి కర్మా 
శయము జన్మాయుర్చోగ హేతువై త్రివిపాకమగునని యోగ సూత్రభాష్య 
కర్త తెలిపినాడు, 


ధర్మమూలకములై న జన్మాదులు సుఖదాయకములై నట్టే అధర్మమూలక 
జన్మాదులు దుఃఖము నొనగూర్చును. వాస్తవముగా దుఃఖమువలె' సుఖము 
కూడా హేయమగును. చేతన పదార్హముల వలనగాని, అచేతన పదార్హముల 
వలనగాని కలిగే సుఖము రాగముతో కూడియుండును. రక్తి. లేనిచో 
సుఖానుభూతి కలదు. రాగము ప్రవృత్తికి కారణము. ప్రవృత్తి వలన 
వుణ్యపాపములు ఏర్పడును. అందువలన రాగము వలన యేర్పడే కర్మా 
శయములు (వాసనలు) కాయిక వాచిక మానసిక _భేదమున త్రివిధము, 
నుఖం కొరకు ఇది చేయవలసినది అని సంకల్పించుటచే మానసిక వాసన 
ఏర్పడుచున్నది. మనస్సులో సంకల్పించిన దానిని చెవుటవలన వాచిక. వాసన 
కలుగుచున్నది. ఆ చెప్పన దానిని వదరించుటవలన కాయిక వాసన సంభవి 
స్తుంది. ఇట్లు సక్తుడన మనుజుడు సుఖము ననుభవించును. సుఖ విచ్చేదం 
కలిగినవుడు దుఃఖసాధనములను దే షెంచును. దుఃఖఖ' హేతువులను 'పరిహ 
రింవలేనివాడు మోహమును చెందును. - ఈ విధముగా దే $ష మోహాలకు 
సంబంధించిన కర్మాశయములు కాయిక మానసిక వాచిక 'భేదములతో మూడు 
'విభములగును. ఇట్టి కర్మాశయములయొక్క పరిణతియే దుఖము. “ఇదే 
వరిణామ' దుఃఖమనబడుచున్నది. మనుష్యుడు సుఖాన్ని అనుభవిస్తున్న సూడు 
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తనకెప్పటికిని సుఖభంగముండరాదని తలంచి సుఖ వ్యతిరేక సాధనములను 
ద్వేషించుచు సంతాపమును పొందును. పీదప ఆ సాధనములను వరివా 
రించు నిమిత్తము ప్రయత్నించును. అప్పుడు ద్వేషమునకు సంబంధించిన 
త్రివిధ కర్మాశయములు కల్లును. దుఃఖ సాధకములను పరిహరించు శక్తి 
లేక మోహముచెందును. అప్పుడు మోహజాత కర్మాశయ మేర్చడును. ఇ 
సుఖాను రక్తుడయిన వ్యక్తి సుఖములభిషించును. దుఃఖ సాధనములను 
అపహసించును, దీనివలన రాగజన్య కర్మాశయము కల్లును. వాటివల్ల దుఃఖ 
మేర్పడును. ఇట్టి దుఃఖమునకు దూఖమని పేరు. 


సుఖదుఃఖముల ననుఖవించుట వలన ఆ విషయాలకు చెందిన సంస్కా 
రములు కల్లును. ఆ సంస్కారముల వలన తిరిగి స్మృతి ఏర్పడును. స్మృతి 
వలన రాగం కలుగును. రాగమువలన మనోవాక్కాయములందు ప్రవృత్తి 
సంభవించును. ప్రవృత్తి వలన కర్మాశయములు. వాటి వల్ల సుఖదుఃఖ 
ములు వాటి అనుభవము వలన సంస్కారములు, వాటివలన తిరిగి స్మృతి, 
తిరిగి ప్రవృత్తి, తిరిగి కర్మాశయము, తిరిగి సుఖము తిరిగి దుఃఖము 
అని సంస్కార చక్రము వలన సంభవించే దుఃఖమునకు అంతు ఉండదు. 
ఇట్ట దానిని సంస్కార దుఃఖమని వ్యవహరింతురు. విషయ సుఖం కూడా 
పరిణామ తావసంస్కార దుఃఖత్రయముతో 'నిండియుండుట వలన దుఃఖమే 
యగుచున్నది. కావున దుఃఖమువలె సుఖము కూడ హేయమేయని, “పరి 
ణామ తాపసంస్కార  దుఃశ్రై గుణవృత్తి విరోధాచ్చ దుఃఖమేన సర్వం 
వివేకినః' అని మహర్షి నిర్రేశించినాడు. ఇట్టి దుఃఖము కలుగకుండుటకు 
క్రియాయోగము అవసరము. సమాహిత చిత్తులెన యోగులకు యోగో 
పాయమున్న స్టే రాగద్వేషాది కాలుష్యమలవూార్ల మైన మధ్యమాధికారులకు 
యోగసాధన నిమిత్తం [క్రియాయోగం నిర్రేశింపబడినది. [క్రియాయోగం 
లేకుండ క్లేశములు తొలగవు. క్లేశములు తొలగకున్నచో సమాధి సిద్ధిం 
వడ్లు. అందువలన [క్రియాయోగముద్వారా చిత్తశుద్ది యేర్పడి యోగమార్ల 
ప్రవేశము సిద్దించుచున్నది. - పతంజలి మహర్షి తపస్సు, స్వాధ్యాయము, 
ఈశ్వరవణిధానము (తపస్సాధ్యాయేశ్వరప్రణిధానాని |క్రియాయోగః) అను 
మూడింటికి క్రియాయోగమని పేరు. (శ్రీకృష్ణుడు భగవద్గీతలో యోగములో 
ప్రవేశించే వారి ప్రథమ కర్తవ్యము క్రియో యోగమన్నాడు. యాజ్ఞవల్క్యుడు 


129 


జ్జ “విధినోక్తే న మార్గేణ కృచ్చ్రచాంద్రాయణాదిభిః శరిరశోషణం ప్రాహః 
తపసాం తవ ఉత్తమమ్‌”. శాస్త్ర, నిర్లిష్టమార్గమున విధిగా నొనరించే 
కృచ్చ్ళరచాంద్రాయణాది వ్రతముల ద్వారా కలిగే శరీరశోష ఉత్తమ తవ 
స్ఫుగా తెల్పినాడు. కాని ఇంద్రియని[గ్రహాన్ని మించిన తపస్సు వేరొకటిలేదు. 
శీతోష్టాది ద్వంద్వములను ఓర్చుకొనుట్క మితము హితమునైన ఆహారమును 
గ్రహించుట మున్నగు వాటిని తపస్ప్సని యందురు. ఇట్టి తపస్సు చేయలేని 
వానికి యోగము సిద్దింపదు. అనాది కాలమునుండి వస్తున్న కర్మాశయ 
ములచే చిత్రవిచిత్రంగా సన్నిహితమైయున్న విషయజాలమూలమున యేర్పడే. 
చిత్తమారిన్యము తపవస్సుచేయకుండా తొలగదు. అందువలన క్రియాయోగ 
మునకు తవస్సు ప్రధానంగా పేర్కొనబడినది. తపస్సు కూడా శరీరములో 
ధాతువులు విషమింపకుండా అనుషంవవలసియున్నది. పవిత్రమైన ఓంకారాది 
మంత్రముల జపము మోక్షమార్గ బోధకములైన వేదశాస్త్ర, ఉపనిషదాదుల 
అధ్యయనము స్వాధ్యాయ మనబడుచున్నది. సర్వనియామకుడు, సర్వేశ (రు 
డునైన వరమాత్మునియందు కాయిక వాచిక, మానసిక కర్మల ఫలము 
లనర్చించుట ఈశ్వర ప్రణిధానము. ఇట్టి తవస్నాధ్యాయ (పణిధానముల 
వలన చిత్తశుద్ధిగలిగి యోగము సాధింవబడుచున్నది. వ్యుత్రితులకు, అనగా 
చిత్త శుద్దిలేనివారికి క్రియాయోగము ఎంతో అవసరము. 


అష్ట్ఞాంగయోగములు ' 


మహార్షి పతంజలి చిత్తవృత్తి నిరోధము యోగమనినాడు. వ్యాసుడు సమా 
ధిని యోగమనినాడు. ఇంద్రియముల శుద్ధిదా(రా యోగమలవడుచున్నది. 
త్రికరణశుద్దికి 8 మార్గములు తెల్పబడినది. వీటిని యోగమార్గము, అష్టాంగ 
యోగమని వ్యవహరింతురు. యోగము సద్దించిన వెంటనే అనేక సిద్దులు 
వశముకాగలవు. యోగాభ్యాసము కొరకు శరీర నున ఇంద్రియముల సంయ 
మము ముఖ్యము. యమ నియమ ఆసన ప్రాణాయామ ప్రత్యాహార ధారణ 
ధ్యాన సమాధులనునవి అష్టాంగములు. అహింస, సత్యము, -అస్తేయము, 
బ్రహ్మచర్యము, అవరి[గ్రహము అనునవి 5 మనస్సుతో పాటు ఇంద్రియములను 
విషయమునుండి ఉపరమింవచెయుచున్నవి. - వీటికి యమము అని “పేరు. 
మనోవాక్కాయముల ద్వారా ఎప్పుడు ఏ (ప్రాణికి బాధ కలిగింపకుండుటు 
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అహింస. 

సత్యము * చెప్పదలచినపుడు (త్రికరణశుద్దిగా చెప్పుట్కు ఆలోచించుట. 
అస్తేయము ఏ సర్వదా వరద్రవ్యమును అపేక్షింవకుండుట. 
బ్రహ్మచర్యము * మనోవాక్కాయకర్మల ద్వారా జననేంద్రియమును 
నిగ్రహించుకొనుట. 

అపరిగ్రహము : _ దేహయాత్రకు సరిపడినంత గ్రహించి, అధికముగా 
గహింపక పోవుట అపరి[గ్రహమనబడును. . 


కొన్ని [గ్రంథములలో “అహింసా సత్య మస్తేయం బ్రహ్మచర్యం దయా 
రవం, క్షమాధృతిర్మితాహారః శేచంచేతి యమా దశి అని 10 యమములు 
చెప్పబడినవి. జాతి దేశ సమయాలను అపేక్షించకుండా పూర్యోక్త యమ 
ములు అనుష్మించుట మహావ్రత మనబడుచున్నది. ఇదే మాటను “జాతి 
దేశకాల సమయావచ్చిన్నాః సార్వభౌమ మహావ్రతమ్‌' అను సూత్రము 
తెల్పుచున్నది. జాతి సంకుచితము దేశసంకుచితము కాలసంకుచితము 
సమయసంకుచితము అయిన యమములు మహావ్రత మనబడుచున్నవి. 


జాతి సంకుచితము ఏ కొందరు చేపలను తప్ప ఇతరముల వేటిని 
హింసించరు. వాటిని తవ్ప మిగిలిన వాటిని హింసించినచో అవి జాత్యా 
వచ్చిన హింస అనబడుచున్నది. 


దేశ సంకుచితము : "కాశిలో ప్రాణి హింనచేయరు అని కొన్ని 
ప్రదేశములో హింసను మానుట దేశసంకుచితము. 


కొల సంకుచతము : వీకాదగినాడు మాత్రము ప్రాణులను హెంసిం 
చను అనుట కాల సంకుచితము. . 
సమయ సంకుచతము ఏ: సమయ మనగా ప్రతిజ్ఞ. నా కొరకు 
హింసించుటలేదు. ఇతరుల కొరకు _ హింసిస్తున్నానని, వారు. హింసించ 
మంటే హింసిస్తున్నానని ప్రతిజ్ఞ కావించి పరబోధవల్ల హింసను విరమించుట 
సమయసంకుచితము. . 

ఏ అపవాదము లేకుండా వీ ప్రాణిని హింసింవకుండా ఉండుటయే 
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మహావ్రతము. 
నియమములు : 


శౌచ సంతోష తవస్స్వాధ్యాయేశ్యరవణిధానములు నియమములు. శౌచ 
మనగా శుద్ది. ఇది రెండు విధములు. బాహ్యాం, ఆంతరం, పవిత్ర 
మృత్తికాజలాదులతో కావించే శరీర శుద్ది సాత్తకాహారాది సేవనలవ 
లన .ఉదరశుద్ది బాహ్యశుద్ది యనబడును. మైతీకరుణాది మూలమున 
చిత్తమలములైన రాగద్వేషములను పోగొట్టుకొనుట అభ్యంతర శుద్ది. జీవన 
యాత్రకు కావలసిన ఉపకరణములకుమించి నాధనసామ గ్రని సంపొాదించకుం 
డుట, సమకూడిన సాధనలతో తృప్తి వడయుట సంతోషము. శీతోష్టములు 
మానావమానములు క్షుత్సిపాసలు మున్నగు 'ద్యంద్యములను సహించుట్క 
హితము మితమునైన ఆహారమును గైకొనుట తపస్సు. (ప్రణవాది జపము 
వేదవేదాంతాది శ్నాస్త్రవిచారము స్వాధ్యాయము. సర్వేశ్వరుని యందు 
సర్వకర్మ ఫలార్చణము కావించుట ఈశ్వర _ ప్రణిధానము. 


యోగసద్ధికి అనుగుణముగా ప్రరముగా సుఖముగాను ఆఉవవేగించుట ఆస 
నము. పద్మాసన వీరాసన భద్రాసనాదులు యోగసిద్దిని కఠిగించును. 


పాణయామము ఆ 


శ్వాసవశ్వాసల గతులను నిరోధించుట. బయటి వాయువును" పీల్చుట 
శ్వాస్క లోవలి వాయువును వెలుపలికి పంపించుట ప్రశ్వాసము. రేచక 
వూరక కుంభక భేదమున ప్రాణాయామము (తివిధము. లోపలి వాయువును 
వెలుపలికి పంపించుట రేచకము. వెలుపలి వాయువును లోపలికి తీసికొ 
నుట వూరకము. శ్వాసను బిగవట్టుట కుంభకము.  యమనియమాదుల 
ద్వారా సంస్కృత మైన చిత్తసత్త (ము 'విషయదోష ములను వసిగట్టి విరక్త 
మగును. రొగద్వేషములను కలిగించు శబ్లాది విషయములతో ' సంబంధము 
వెట్టుకొనదు. నిరుద్దమై తత్త్వాభిముఖ మగును.' దీనివలన 'చిత్తమునకు 
లోబడియుండే ఇంద్రియములు శబ్రాది స్వస్వవిషయములతో సంబద్దము 
కాకుండ తమకు తామే నిరుద్ధములగును. ఈ విధముగా . చిత్తమువలె 
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ఇంద్రియములు స్వస్వవిషయములతో సంప్పక్తములు కాకుండుటయే ప్రత్యాహా 
రము. యమాదులను అనుష్మించుటచే నిర్మలమై చిత్తసత్త్యము తత్తా (భిముఖ 
మగును. ఇట్టి చిత్తము ఈశ్వరునకు జీవునకును స్తానమైన హృదయము 
వుండరీకమనబడుతుంది. సహస్రారజ్యోతిని లేదా చంద్రసూర్యాది దివ్యజ్యో 
తులనుగాని ఆధారవరచుకొని వాటియందు నిలపబడి వాటి యాకారములు 
పొందుటయే  ధారణయనబడును. ఒకదాని యందు స్టిరముగా చిత్తమును 
నిలుపుట ధారణ అనబడును. ధ్యేయవస్తువునందు చిత్తసత్త్యము , నిల్బబడి 
నచో, బుద్దియందు ఆ ధ్యేయవస్తువునకు సంబంధించిన ప్రత్యయము లేదా 
జ్ఞానము తప్ప ఇతర వృత్తి కలుగకుండుటు ధ్యానము. ధ్యానము అభ్య 
సించిన కొలది ప్రత్యయాత్మకమైన స్వస్వరూపమును విడిచి కేవలము 
ధ్యేయాకారమున భాసించును. ధ్యేయవస్తు జ్ఞానము ఉండదు. ధ్యేయము 
మాత్రమె భాసించును. ఇట్టి స్టితికి సమాధి యని "పేరు. . 


ధ్యేయవస్తువు మాత్రము ప్రకాశిస్తున్న సమాధి సంప్రజ్ఞాత సమాధియని, 
ధ్యేయవస్తువు యొక్క ప్రకాశము కూడ లేని సమాధి అసంప్రజ్ఞాత సమాధి 
యని యోగ శాస్త్రం తెలుపుతుంది. అష్టాంగ యోగముల సమ్యగనుష్టానం 
వల్ల చిత్తమందరి మలము పూర్తిగా క్షాభితమగును. అవిద్యాది క్లేశములు 
నశించిపోవును. తత్త(జ్ఞానము సిద్దిస్తుంది. వివేకఖ్యాతి సంపూర్షంగా ప్రకా 
శిస్తుంది. 


భూత విజయము : పంచభూతాలను జయింవకుండా అష్ట్రసద్దులు 
ఒనగూడవు. సూలం స్వరూపం సూక్ష్మం అన్వయం 'అర్హవత్వం అనువాని 
సంయమనంవలన పంచభూతాల" పై' ఆధిపత్యం సంపాదించ: వీలగును. పృథివీ 
జల తేజో వాయ్యాకాశములనునవి పంచభూతములు. ఇవి. 5 రూపము 
లతో నుంటున్నవి. వీటి యొక్క విశిష్ట రూవం స్టూలమనబడుతుంది. 
ఈ పంచభూతముల యొక్క ధర్మములకు స్వరూపమని పేరు. గంధాది 
తన్మాత్రలను సూక్ష్మములందురు. "ప్రకాశ క్రియాస్టీతులను “అన్యయమం 
టారు. ' పురుషుని 'యొక్క_ భోగావవర్గములకు అర్హవేత్త (మని "పేరు. ప్రతి 
దృష్టు నులక పూర్వోక్త వంచరూపములు ఉండును. ' పంచభూతముల 
యొక్క "వంచవిధరూపములను సంయమనం కావించుట భూతవిజయము 
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అనబడుతుంది. అవుడు పంచభూతాలు తద్విజయం గావించిన యోగికి 
స్వాధీనములగును. ఆవు వెంట లేగ వరుగెత్తినట్ట్లు సంకల్పమాత్రమున 
యోగి వెంట భూత (ప్రకృతులు అనుగమిస్తాయి. 


సిదులు  వంచభూతములను జయించిన వానికి సిద్దులు లేదా విభూ 
(ఇ) 
తులు వశమగును. సిద్దులు ఎనిమిది. 


అణిమ ఏ ఏదేని వస్తువుయొక్క సూక్ష్మతమమైన రూపమునకు అణువని 
వేరు. అణువువలె తాను సూక్ష్మముగా అదృశ్యమగుట అణిమ అనబడుతుంది. 


లఘిమ : - శరీరం చాలా తేలికగా నేర్పరుచుకొనుట. 
మహిమ : వర్వతంవలె శరీరాన్ని పెంచుకొనుట. 


(పొప్తి ఏ మనస్సులో తలచిన వస్తువును అనుకొన్నచోట స్వాధీన వర 
చుకొనుట. . 


(పాకామ్యము * ఏ విధమైన బాధ లేదా ప్రయాస లేకుండ కోరిక 
ఈడేర్చుకొనుట. 


వగిత జ? * వంచభూతములనుు ఇతర భౌతిక వదార్హములను తన చెప్త 
చేతలలో నుంచుకొనుట. 


ఈగిత(ం ఏ; పాంచభౌతిక పదార్థాలను అనుకోన్నవ్వుడు (ఉత్పత్తి గావిం 
చుట). వుట్టించుట గిట్టించుట. 


యథాకామావసాయిత go: 


సాధకుడై న యోగి సమస్త సంకల్సములను వూార్తి చేసికొనుట, ఈడే 
రృుకొనుట యథాకామావసాయిత 00. ఈ విధంగా ఫంచభూతాలను జయించి, 
సద్దులనుబడసిన యోగికి యోగమార్గమున ఎట్టి అవరోధము ఉండదు. 
ఈ స్థితి చేరుకొన్న యోగి శిలలోనైనా ప్రవేశిస్తారు. వానిని నీరుకూడా 
తడవలేదు, అగ్నిదహింవలేదు. ' కైవల్యము అతనికి చేరువ అవుతుంది. 
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శ్ర వల్యము 1 


యోగదర్శనములో కైవల్యపదం మోక్షార్హమున ఉపయోగింపబడినది. 
కై వల్యమనగా కేవలంగా ఉండటం. తాను ఏ ఇతరముతో కలువకుండ 
సంబంధించకుండ తన రూపంలోనే ఉండిపోవటం కైవల్య వదమునకర్ణం. 
మహాదాది ప్రకృతి కార్యాలు నశించిపోగా ప్రకృతితో పురుషునకు ఆత్యం 
తిక వియోగము ఏర్పడగా పురుషునకు కైవల్యస్టితి ఏర్పడుతుంది. ఆత్మ 
ఉపాధిరూపాల నన్నిటిని విసర్హించుకొని స్వస్వరూవమున భాపిల్లటం కైవల్య 
మనబడుతుంది. కైవల్యము సెద్దించిన పిదప పురుషునకు మహాదాది (ప్రకృతి 
కార్యాలతో సంబంధం తిరిగి ఏర్పడదు. మపార్షి పతంజలి “పురుషార్హ 
.శూన్యానాం గుణానాం ప్రతిప్రసవః కైవల్యం స్వరూప (ప్రతిష్టా వా చితిశ 
క్రిరితొ. కార్యకారణాత్మకములైన గుణములు బుద్ధ్యాది కార్యములు పురుషుని 
నిమిత్తము భోగాపవర్గములను నెరవేర్చిన పిదప కృతకృత్యములై న్వస్వకార 
ణములందు విలీనమగుచు, చిట్టచివర ప్రకృతి యందు విలయం చెందును. 
నిరోధ సంస్కారములు మనస్సునందు, మనస్సు అస్మితయందు, అస్మిత 
మహాత్తత్త (మునందు, మహాత్తత్త (ము అలింగమయిన (పకృతియందు (ప్రళయం 
చెందును. ఈ గుణప్రళయమునకు లింగ శరిరభంగమను చేరు కలదు. 
రింగ శరీరభంజన వలన వృత్తి సారూవ్యము ఉండదు. కాబట్టి పురు 
' షుడు స్వస్వరూపావస్తానముచెంది, నిరంతరము వరమ పురుష సాక్షాత్కారము 
కావించుకొని తత్స్యరూవమైన ఆనందమును అనుభవించును. ఇందు వురు 
షార్హ శూన్యములైన గుణముల వ్రతిప్రసవము అనగా ప్రళయము చేకూరిన 
వెంటనే వురుషుడు స్వస్వరూవస్టితుడగును. కావున గుణవ్రళయములేదా 
చిచ్చక్తి స్వరూవస్రతి కైవల్య ,మనబడుతుంది. 


ఈశ వరుడు : 


యోగదర్శనంలో ఈశ్వరునకు విశిష్ట పానం ఉంది. ఈశ్వర వ్రణిధా 
అవి 
నంవల్ల సమాధి సిద్దిస్తుంది. మహర్షి పతంజలి ఈశ్వర తత్త్వమును మరియు 
యర్రా ఠా ఆచి య 
అతని స్వరూపమును రెండు, మూడు సూత్రముల ద్వారా తెలిపినాడు. 


“క్రేశకర్మవిపాకాైై రపరామృష్ట్రఃవురుష వి శేషః ఈశ్వరః). అవిద్యాది శ్హేశ 


ములు ధర్మాధర్మములనెడి కర్మలు తత్కర్మఫలములైన జాత్యాయుర్చోగము 
లనే విపాకములు, వాటికి సంబంధించిన వాసనలు అనువాటిచే ఏమాత్రము 
సంబంధించకుండా ఉండే ఉత్తమ వురుషుడు లేదా పరమపురుషుడు ఈశ్వరు 
డనబడును. కైవల్యం అనుభవించు జీవులు శ్లేశాదులతో సంబంధిం చకుండా 
ఎందరో ఉన్నారు. వారికంటే భిన్నంగా మరోవ్యక్తిని ఈశ్వరునిగా అంగీ 
కరింవనేలయని శంకింవరాదు. ఎందుకనగా కైవల్యము అనుభవించకముందు 
జీవులకు శక్లేశాదులతో సంపర్కముండి విదేహులను, (ప్రకృతి లీనులకు కాలాం 
తరమందు క్లేశాదులతో సంబంధం ఉండి తీరుతుంది. కాని ఈశ్వరుడు 
పూర్వమునగాని. పరమునగాని ఎన్నడును శ్లేశాదులతో సంపర్క ంజెందకుండా 
సదా ముక్తుడయి ఉన్నాడు. మరియు మానవులలో భూతభవిష్యద్వర్హమాన 
వస్తువిషయక జ్ఞానం ఒకనిలో తక్కువగా ఇంకొకనిలో కొంత ఎక్కువగా 
మరొక్కనిలో అంతకంళు ఎక్కువగా గోచరిస్తుంది. (ప్రతి వ్యక్తిలో ఉండే 
జ్ఞానం, ఇతరుల జ్ఞానం కంటు కొంచెం ఎక్కువగానో తక్కువగానో ఉండటం 
గమనిస్తున్నాము. విషమమైన ఈ జ్ఞానమునకు సాతిశయ జ్ఞానమని పేరు. 
ఉసిరికాయ, వెలగకాయ్క తాటికాయ, గుమ్మడికాయ మొదలైన వాటిలోని 
వరిమాణం తరతమంగా ఉంది. ఆకాశాది విభువదార్దాలలో అదే వరిమాణం 
నిరతిశయంగా గోచరిస్తుంది. అట్ట నీవు నేను అతడు అనబడే వ్యక్తులలో 
గోచరించే జ్ఞానం సాతిశయంగా కలదు. అదే ఒకానొక గొప్పవ్యక్తిలో నిరతిశ 
యంగా పూర్ణంగా అనగా ఆ జ్ఞానమును మించిన జ్ఞానం ఇతరత్ర ఉండని 
విధంగా ఉండవచ్చును. అట్టి నిరతిశయ  జ్ఞానాశయతత్త (మే “నిరతిశయ 
సర్వజ్ఞ బీజం” ఈశ్వరు డనబడుతున్నాడు. ఆతడు పూర్వపూర్వకల్పాదులలో 
ఉత్పన్నులెన బ్రహ్మ విష్ణు మహేశ్వరాదులకు కూడా అంతర్యామిగా గురు 
వుగా నున్నాడు. కాలపరిమితిగల బ్రహ్మాదులు "కాలపరిమితిలేని గురువులేకుండా 
సంభవింపరు, 


వేదాదులు ఈశ్వరుళ్లీ బహుముఖంగా స్తుతించుటవల్ల శబ్ద ప్రమాణంవల్ల 

దం అటి ౧ యా న్న 

ఈశ్వరసత్త సిద్దిస్తుంది. ఈశ్వరుడు జగత్తునకు నిమిత్త కారణం. ఆతడు ' 
(పకృతి పురుషులకు సంబంధం ఏర్పరుస్తున్నాడు. (ప్రకృతి వురుష సంవ 
ర్కంవల్ల సృష్టి కలుగుతుంది. ప్రకృతి వురుషులు విభిన్న తత్త్వాలు. (ప్రకృతి 
అచేతనం వురుషుడు చేతనుడు. నిరీహుడు. విభిన్నతత్సాలెన ఇట్టి ప్రకృతి 
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పురుషుల సంయోగవియోగములు అన్యవురుష (ప్రేరణ లేకుండా సంభవిం 
పదు. ఆ ఇరువురి సంయోగవియాగములకు ఈశ్వరుడు కారకుడగుట 


వలన కారణన్యాయమున ఈశ్వరుడు సిద్దిస్తున్నాడని మహర్షి వతంజలి 
యోగదర్శనమున పేర్కొన్నాడు. 


ఈ విధంగా యోగదర్శనము ఈశ్వర తత్త(మును ప్రతిపాదిస్తూ సాంఖ్య 
మునకు పూరకంగా నిలిచినది. సాంఖ్యదర్శనము తత్త (మీమాంస యయినచో 
యోగ దర్శనము అనుష్టాన మీమాంస అవుతుంది. 


సర్వదర్శన సం[గ్రహకర్త అథ శబ్దముపైన యోగపదము వైన విసృతంగా 
విచారణ కావించినాడు. పిదప చిత్తవృత్తినిరోధం చిత్తమునకు విషయాలతో 
ఉండే సంపర్కం త్రివిధ పరిణామం సమాధి నిరూపణ వంచపవ్రకార 
క్లేశములు అభినివేశం కర్మవిపాకాశయములు, వృత్తి నిరోధోపాయములు వివే 
. చింపబడినవి. యోగదర్శనము పేర్కొనని మంత్ర విచారం మంత్రమునకు 
సంబంధించిన సంస్కారములు తెలుపబడినవి. అందు మననం చేయువానికి 
త్రాణం కల్పించునది. కావున మంత్రమనబడుతుంది. తపస్ప్యాధ్యాయేశ్వ 
రప్రణిధానములు (క్రియాయోగ మనబడును అని, ప్రణవ గాయత్రి ప్రభృతి 
మంత్రాధ్యయనం స్వా ధ్యాయం అనబడునని తెలుపబడింది. మం|తములు 
వెదిక ,తాంత్రిక భేదమున రెండు విధములు. అందు వెదికము ప్రగీత 
అ(ప్రగీత భేదమున 2 విధములు. గానము చేయబడెడి సామము ప్రగీత 
ములు గానము చేయబడనట్టివి అప్రగీతములు. అప్రగీతములు 2 విధములు, 
ఛందోబద్దములు ఛందోరహితములు అని. బుక్కులు ఛందోబద్దములు.. 
యజుస్సులు ఛందోరహితములు. ఇక కామిక కారణ ప్రపంచాది ఆగమములు 
తంత్రము లనబడును. తంత్రోక్తములైన మంత్రములు తాంత్రికములు. (స్త్రీ 
పుం నపుంసక భేదమున మంత్రములు 3 విధములు. స్వాహాన్త మంత్రములు 
స్ర్రీలింగ మంత్రములు. నమోన్తములు నవుంసకములు. తదితరములు 
పురుషములు. ఇట్టి తాంత్రిక మంత్రములకు దశవిధ సంస్కారములు 
ఉండును. జననం జీవనం తాడనం బోధనం అభిషేకం విమలీకరణం ఆప్యా 
యనం తర్పణం దీవనం గోవనం అనునవి దశ విధమంత్ర సంస్కారములు. 
మాతృకాయంత్రం నుండి మంత్రముల నుద్దరించుట జననం, వీటి వివ 
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రణ సర్వదర్శన సంగ్రహములో పాతంజల దర్శన భాగంలో ఇవ్వబడింది. 
అటుపిదవ [క్రియా యోగచర్చగావిస్తూ లక్ష ణావృత్తి నిరూపింవబడినది, కావ్య 
శాస్త్రమున పేర్కొనిన భేదములన్నీ పాతంజల దర్శనమునందు సర్వ దర్శన 
సంగ్రహ కర్త ఉల్లేఖించినారు. అష్టాంగయోగములను గురించి సంశ్నేపంగా 
వివరణ గావింపబడింది. ప్రాణాయామ సామాన్య లక్షణం చెప్పుచూ విస్తృ 
తంగా వాయుతత్త (మును నిరూపించినారు. |ప్రాథమకల్సిక, మధుభూమిక 
వ్రజ్ఞాజ్యోతి అతి(క్రాంతభావనీయ భేదమున వుండే చతుర్విధ యోగుల ప్రస్తా 
వన కావింపబడినది. 


ఇట్లు. సర్వదర్శనసం[గ్రహమున దర్శనాంతరములవలె సాంఖ్యయోగములు 
గూడ అన్యూనానతిప్రసక్తముగా చక్కగా ప్రతిపాదింపబడినవి. ఒకే భూమికపవై 
దర్శనముల న్నింటని [క్రమబద్ధము గావించి భావితరములకు దర్శనవరిజ్ఞాము 
నందించిన శ్రీ విద్యారణ్యుల వారికి విద్వజ్జ్ఞగత్తు యెంతో బుణవడి యున్నది. 
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